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Vorwort

Dieses Buch ist die Frucht intensiver Begegnungen mit Indonesien,
dem Land und seinen Menschen, Kiinstlern, Kollegen und Studieren-
den. Sprachbarrieren zerbrockelten in langen Gespriachen, getragen
durch Freundschaft. Manches Kiinstlerstudio in engen Gassen oder
irgendwo auf dem platten Land, aber auch die Galerien von Jakarta
und Yogya hitte ich ohne ortskundige Begleitung, ob im Jeep, Mini-
bus oder auf dem Riicksitz eines Mopeds wohl nur unter groen Mii-
hen gefunden. Den Kollegen Robert Setio, Gerrit Singgih und Kees de
Jong von der christlichen Duta-Wacana-Universitit (Universitas Kris-
ten Duta Wacana — UKDW), Sostenes Sumihe vom Theologischen
Seminar (STT L.S.) Kijne, Papua, meinen Schiilerinnen und Schiilern
Mery Kolimon, Cordelia Gunawan, Sylvana Apituley, ,,Ratih“ Retno
Handayani und ,, Tatok* Kristanto Budiprabowo sowie all den unge-
nannten Bekanntschaften wihrend zahlreicher Vortragsreisen und
Feldforschungen gilt mein Dank.

Ohne das Vertrauen und die Freundschaft der Kiinstler, deren
Werke hier vorgestellt werden, hétte das Buch nie geschrieben werden
konnen. Fast alle habe ich personlich getroffen und interviewt, viele
mehrmals auf unterschiedlichen Reisen. Dafiir gab es eine Frageliste
fiir halboffene Interviews, um die biographischen Grundinformationen
abzufragen und eine gewisse Vergleichbarkeit zu erzeugen. Dariiber
hinaus gingen diese Interviews aber bald in offene Gespriche iiber,
die ich stichwortartig in meiner ,,Feldkladde* notiert habe. Die meis-
ten Aufnahmen der Kunstwerke stammen von mir. Dass ich sie hier
mit Erlaubnis der Kiinstler abdrucken darf, dafiir gilt ihnen mein be-
sonderer Dank. Oft ergaben sich im Prozess der Auswahl und des Fo-
tografierens spannende Gespriche iiber die Bilder selbst, von denen
ich viel gelernt habe.



10 Vorwort

Alles begann mit einem Besuch bei Nyoman Darsane auf Bali
(1989) und einer daraus resultierenden Wanderausstellung seiner
Werke in Deutschland (1991).! Uns verbindet seitdem eine enge
Freundschaft und die christliche Kunst Indonesiens hat mich wihrend
meiner bisherigen akademischen Karriere immer wieder zu Artikeln,
Workshops mit Studierenden und Ausstellungen inspiriert. Bedingt
durch unsere Ubersiedelung in die Niederlande ist Indonesien neben
Korea ldngst zum zweiten Focus meiner Feldforschungen in Asien
geworden und die Perspektive weitete sich iiber Bali hinaus nach Java
und schlieBlich Papua aus.?

Durch das Niederldandisch-Indonesische Konsortium fiir Christ-
lich-Muslimische Beziehungen, das ich gemeinsam mit Robert Setio
von 2010-2012 geleitet habe, kam ich vermehrt in Kontakt mit indo-
nesischen Muslimen. Dadurch wurde ich zu einer interreligiosen
Kunstausstellung im Foyer der UKDW inspiriert, anldsslich einer in-
ternationalen Konferenz des Konsortiums im Jahre 2011.> Gemeinsam
mit Nyoman Darsane habe ich auf Bali wiederholt Studios hinduisti-
scher Kiinstler besucht. All dies fiihrte zur Zuspitzung auf interreligio-
se Fragestellungen. Das schleichende Vordringen des Fundamentalis-
mus auch in Indonesien, das ich iiber die Jahre beobachten musste,
provozierte mich zu dem plakativen Titel. Die Pancasila, die fiinf
Prinzipien der indonesischen Verfassung mit ihrem Bekenntnis zur
Religionsfreiheit, jedenfalls fiir diejenigen Religionen, die den Glau-
ben an einen Gott teilen, droht gelegentlich zum reinen Lippenbe-
kenntnis zu werden. Die Harmonie ist nachhaltig gestort im Inselreich,
auch wenn der Sultanspalast (Kraton) in Yogya noch stets Hort eines
toleranten und selbst synkretistischen Islam (abangan) ist.

' Vgl. Das Schone Evangelium. Christliche Kunst im balinesischen Kontext,
hg. von Theo Sundermeier und Volker Kiister, Nettetal 1991.

2 Ich bin seit 1989 in den Jahren 1993, 2005, 2007, 2010, 2011, 2012 und
2014 (2x) zu jeweils mehrwochigen Feldforschungen nach Indonesien zu-
riickgekehrt.

3 Vgl. Volker Kiister und Robert Setio (Hgg.), Muslim Christian Relations
Observed. Comparative Studies from Indonesia and the Netherlands,
Leipzig 2014.



Kapitel 1
Kunst und Religion in Indonesien

Indonesien kann gleich mit einer ganzen Reihe von Superlativen aufwar-
ten. Java galt zeitweilig als Fundort der éltesten Spuren menschlichen
Lebens. Die im Landesinneren einiger Inseln noch praktizierten traditio-
nellen Religionen haben etwas von dieser Erinnerung bewahrt. Die hindu-
buddhistischen Tempelanlagen Borobudur und Prambanan waren die
groBten und prichtigsten in Siidostasien und iibertreffen selbst jene in
Indien, dem Ursprungsland dieser Religionen. Bali zeugt heute noch von
diesem einst florierenden siidostasiatischen Hinduismus auBlerhalb Indi-
ens. Derzeit ist Indonesien nach China, Indien und den USA das bevolke-
rungsreichste Land der Erde, was es zugleich zum gréf3ten muslimischen
macht, mit einer fiir Asien veritablen christlichen Minderheit.

Nach der Unabhéngigkeit 1949 sollten die fiinf Prinzipien der Panca-
sila-Verfassung, der heute drittgroBten Demokratie der Welt, ein friedli-
ches Zusammenleben dieser kulturell-religiosen Vielfalt des Inselreiches
garantieren, der Glaube an einen Gott war eines davon.* Der siidostasiati-
sche Islam galt lange Zeit als Gegenpol zum arabischen Islam. Heute
zeigt aber auch hier der in der arabischen Welt geschiirte Fundamentalis-
mus sein héssliches Gesicht. In geringerem Masse gilt dies auch fiir hin-
du-nationalistische Tone auf Bali. Eine solche Storung der fiir die indone-
sische Lebensphilosophie so zentralen Harmonie ldsst auch die Bildwel-
ten nicht unberiihrt. Dieses erste Kapitel beleuchtet historische (1), religi-
ons- (2) und kunstgeschichtliche Aspekte (3) des kulturell-religios plura-
len Kontextes, in dem sich die christliche Kunst in Indonesien entfaltet

4 Siehe unten 19f.



12 Kapitel I

(4). Regionale Schwerpunkte sind dabei Bali, Java und Papua, entspre-
chend der Einteilung der folgenden Kapitel.’

1. Randnotizen zur Geschichte Indonesiens

Politik und Religion sind in Indonesien nicht erst seit dem Vordringen des
Islam auf Engste miteinander verkniipft. Thr Wechselspiel bietet denn
auch in diesem kurzen historischen Abriss den roten Faden.

Vor- und Friihgeschichte

Knochenfunde aus dem Pleistozén (homo erectus und homo sapiens) so-
wie Spuren steinzeitlicher Kulturen machen Java zu einer der Wiegen der
Menschheit.® In mehreren Einwanderungswellen sind dann seit dem 3. Jt.
v. Chr. mongolische Volksstamme aus der Gegend von Yunnan tiber das
heutige Indochina und die Malaysische Halbinsel in kleinen Verbanden in
den indonesischen Archipel vorgedrungen. Was ihnen auch die Bezeich-
nung ,,(Jung)malayische Volker eingetragen hat, in Abgrenzung zu indi-
genen, wohl in grauer Vorzeit iiber damals noch bestehende Landbriicken
eingewanderte Bevolkerungsgruppen.” Materielle Evidenz sind neolithi-
sche Rechteckbeil-Steine und Bronzefunde der Dong-Son-Kultur aus der

> Diese Reihenfolge orientiert sich an inhaltlichen und kompositorischen Ge-
sichtspunkten. Auf Bali hat der Hinduismus {iberlebt, der auch fiir die javanische
Kunst noch stets stilprdgend ist, selbst wenn diese heute in einem muslimischen
Umfeld gedeiht. Papua liegt an der Peripherie Indonesiens und ist bekannt fiir
die traditionelle (Stammes-)Kunst, allen voran die der Asmat. Die hier vorge-
stellte christliche Papua-Kunst ist groBtenteils Kunst am Bau, insofern schlief3t
das Kapitel iiber Kirchenbau gut daran an.

% Vgl. Versunkene Kénigreiche Indonesiens, hg. von Arne und Eva Eggebrecht,
Mainz 1995, 28-41 (Ganzzitate: Karte 1, Abb. S. 34, SW Abb. 2,4&10);
Waldemar Stohr, Die Religionen der Altvolker Indonesiens und der Philippinen,
in: Die Religionen Indonesiens, Stuttgart etc. 1965, 1-221, 3-10; Frits A. Wag-
ner, Indonesien. Die Kunst eines Inselreiches, Baden-Baden 1962*, 7-27 (Ganz-
zitate: Abb. S. 31 und SW Abb. 12) ; Hans Helfritz, Indonesien, Koln 1984*, 14-
23 (Ganzzitat: SW Abb. 11).

" Diese auf Robert von Heine-Geldern (1885-1968), den Begriinder der Siid-
ostasienwissenschaft, zuriickgehende Nomenklatur hat sich lange gehalten. Er
hat noch weiter zwischen einer ,,Alt-“ und ,,primitiv-malaiischen Schicht* unter-
schieden (kritisch schon Stohr, Altvolker, 5).
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Gegend von Tongking und Annan. Aufgrund der Verbreitung des soge-
nannten Walzenbeils und DNA-Untersuchungen wird eine zweite Ein-
wanderungsroute tiber Taiwan angenommen. Diese sich iiber einen Zeit-
raum von mehr als 1000 Jahren erstreckenden Volkerwanderungen wer-
den sich im Einzelnen nur schwer rekonstruieren lassen.

Ohne in die Details der anthropologischen und linguistischen For-
schungen einzusteigen, ldsst sich jedenfalls so viel sagen: Die Wander-
bewegungen haben ihre Spuren in den ethnischen und sprachlichen Ver-
wandtschaftsbeziehungen zwischen den Bevolkerungen der auch als ma-
laiisches Archipel oder Australasien bezeichneten Inseln Indonesiens und
der Philippinen einerseits und Polynesiens andererseits hinterlassen. In
Indonesien gibt es noch heute Nachfahren der sogenannten ,,Altvolker®,
zu deren bekanntesten die Batak, Dayak und Torajah gehdren.® Die See-
tiichtigkeit der Jungvolker hat zu frithen Handelsbeziehungen bis nach
Indien gefiihrt. Ein Indiz dafiir ist nicht zuletzt die Erwdhnung Javas ,,in
der iltesten schriftlichen Fassung* des Ramayana in Indien (300 v.Chr.).

Hindu-buddhistische Konigreiche

Die Ruinen von Borobudur und Prambanan und weiterer, touristisch noch
immer unterschétzter, iiber Java verstreuter Tempelanlagen, sichern Indo-
nesien einen Platz in der frither gerne als ,,Hochkulturen* bezeichneten
Riege. Jahrhundertelang Drehscheibe des Seehandels zwischen Indien
und China, spéter auch zwischen Asien und Europa, ist seine kulturell-
religiose Vielfalt und Eigenstindigkeit dabei oft zu wenig beachtet wor-
den.

Die alten Landwege der sogenannten Seidenstra3e hatten Indonesien
noch unberiihrt gelassen. Um das Jahr 400 entstand dann aber eine alter-
native Seidenroute des Meeres, die Indien und China miteinander verband
und dadurch auch Indonesien erschloss (vgl. Karte 1). Aus dieser ,,frithen
Phase* (ca. 400-700) der indonesischen Geschichte stammen auch die
ersten schriftlichen Zeugnisse in Form verstreuter Inschriften. Insgesamt
ist die Quellenlage jedoch dAuBerst diirftig und die Uberlieferung liicken-

8 Die Zuordnung der Papua ist aus geographischen, kulturellen und politischen
Griinden umstritten (siche unten 20f.).
% John Miksic, Borobudur. Das Pantheon Indonesiens, Miinchen 1991, 20.
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haft. So gibt die Geschichte Indonesiens noch bis ins 15. Jh. viel Anlass
zu Spekulationen.

Das fritheste bisher bekannte Konigreich war Tarumanagara in West-
Java.!® In der Mitteljavanischen Periode (ca. 732-928) haben sich dann
zwei Zentren auf Sumatra und Mittel-Java herausgebildet. Wihrend auf
Sumatra urspriinglich die Srivijaya-Dynastie herrschte, die den Hinayana-
Buddhismus forderte, konkurrierte auf Java die mahayana-buddhistische
Shailendra-Dynastie mit der shivaitischen Sanjaya-Dynastie. Dies jeden-
falls war die lange Zeit vorherrschende Hypothese. Heute wird eher da-
von ausgegangen, dass die Dynastien bzw. Sippenverbinde selbst unter-
einander geheiratet haben und das Pendel religionspolitisch mal zuguns-
ten des Buddhismus, mal zugunsten des Hinduismus ausschlug. Was
nicht zuletzt auch damit zusammengehangen haben wird, ob der jeweilige
Herrscher sich als Verkorperung eines Hindu-Gottes oder eines Buddhas
sah.!!

Das Reich von Srivijaya auf Sumatra mit dem heutigen Palembang
als Zentrum des Hinayana-Buddhismus, das seine Macht zeitweilig bis
auf die malaische Halbinsel ausbreitete (ca. 775), wird zwar in Inschriften
und Reiseberichten erwihnt, aber auller einiger Buddha Statuen wurden
bisher wenig materiale Spuren gefunden.!'? Der chinesische Ménch Yijing
zeigte sich anlésslich seines Besuches von Srivijaya im Jahre 671 jedoch

10 Miksic, Borobudur, 20. Marijke J. Klokke, Von Tarumanagara bis Majapahit
— Die Geschichte Altjavas, in: Eggebrecht, Versunkene Konigreiche, 77-92.

' Ein dhnliches Phidnomen lésst sich auch im Khmer-Reich und den Tempelan-
lagen von Angkor beobachten. Vgl. Marilia Albanese, Angkor, Vercelli 2012;
Michael Freeman und Claude Jacques, Ancient Angkor, Bangkok 2003; Marilia
Albanese, Die Schdtze von Angkor, Hamburg 2006.

12 Neuere archiologische Untersuchungen lassen vermuten, dass die Uberreste
von Srivijaya unter der heutigen Stadt Palembang verschiittet liegen. Hermann
Kulke, Srivijaya — Ein GroBreich oder die Hanse des Ostens?, in: Eggebrecht,
Versunkene Konigreiche, 46-76 vertritt die These, dass Srivijaya ein besonders
erfolgreicher Hafenstadtstaat war, der gegebenenfalls auch mit militirischer
Macht andere solcher an der Kiiste gelegener Fiirstentiimer unterwarf, um so
einen Verbund zu schaffen, der ihm die Vormacht im Seehandel mit China und
Indien sicherte. Grundvoraussetzung war nicht nur der Zugang zum Meer, son-
dern auch ein Flussnetz im Hinterland, das die Akkumulation und Distribution
von Waren ermoglichte.
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beeindruckt von diesem florierenden geistigen Zentrum des Buddhis-
mus.!?

Die in der Ndhe des Tempels Gunung Wukir bei Magelang gefundene
Canggal-Inschrift, berichtet von einem Kd&nig Sanjaya (reg. ca. 716-746),
der 732 ein Linga auf einem Berg errichtet habe. Darauf griindet die Hy-
pothese von einer shivaitischen Sanjaya-Dynastie in Mittel-Java. Die
Tempel des Dieng-Plateaus zeugen von diesen Anfiangen. Nach Sanjayas
Tod soll die konkurrierende mahayana-buddhistische Shailendra-Dynastie
das Reich Alt-Mataram gegriindet haben. Diese Annahme stiitzt sich auf
eine Konigsliste aus der Wanua Tengah I1I-Inschrift, die auf das Jahr 908
datiert ist. Die ersten drei Herrscher auf dieser Liste werden als Shai-
lendra, ,,Herren des Berges* bezeichnet.!* Die Tempel Kalasan, Pawon
und Mendut sind frithe Zeugnisse des Mahayana-Buddhismus. Um 800
wird mit dem Borobudur dann der gréfite buddhistische Tempel Siid-
ostasiens erbaut. !’

Um 864 errichtet die wieder erstarkte Sanjaya-Dynastie in unmittel-
barer Ndhe zum Borobudur den shivaitischen Prambanan-Komplex. Die
Shivagriha-Inschrift des auch in der Wanua Tengah-Konigsliste aufge-
filhrten Rake Kayuwangi Dyah Lokapala (reg. ca. 855-885), deren Fund-
ort unbekannt ist, berichtet von der Einweihung eines Shiva-Tempels am
12. November 856.'% Aufgrund seiner Beschreibung liegt die Vermutung
nahe, dass es sich dabei um Prambanan handelt. Auf einer der Balustra-
den des Shiva-Candi von Prambanan findet sich in roter Farbe der Name
Pikatan. Dies wird als Hinweis darauf gewertet, dass der Bau bereits unter
Rakai Pikatan Dyah Saladu (reg. 847-855), den die Konigsliste als Vor-
ginger von Lokapala auffiihrt, begonnen wurde.!” Unterdessen mussten
die Shailendras den Sanjayas weichen. Prinz Balaputra floh 856 nach

13 Miksic, Borobudur, 21. Weitere Hinweise finden sich etwa in Reiseberichten
des chinesischen Monches Faxian (414 n.Chr.), sowie der Gelehrten Prinz
Gunavarman von Kaschmir (ca. 424) und Vajrabodhi (ca. 717).

4 Magical Prambanan, hg. von Dominique de Groot et.al., Yogyakarta 2013,
19.

15 Vergleichbar ist der Borobudur einzig den von Jayavarman VII. (1181-
1219/20) erbauten Stadt- und Tempelanlagen in Angkor mit dem Bergtempel
Bayon.

16 de Groot, Magical Prambanan, 20-22.

17 de Groot, Magical Prambanan, 21.
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Sumatra.'® Unter seiner Fiihrung trat das Srivijaya-Reich in sein Goldenes
Zeitalter ein (860 - ca. 1000). Wieder zu Macht gekommen, wies es
schlieBlich wohl auch die Sanjaya-Dynastie in Alt-Mataram in ihre
Schranken.

Wihrend die Kratons Mittel-Javas auf mysteriose Weise aus dem
Licht der Geschichte verschwanden, entstand mit Kadiri (929-1222) ein
erstes Reich im Ubergang zwischen Zentrum und Osten der Insel. Konig
Sindok (reg. 929-948) griindete in der Ndhe von Jombang eine neue
Hauptstadt, die spéter nach Kadiri (heute Kediri) verlegt wurde. Die mili-
tarischen Auseinandersetzungen mit Srivijaya hielten an, auch wenn dies
selbst immer wieder unter Druck durch Angriffe des siidindischen Chola-
Reiches!® geriet. Der balinesische Prinz Airlangga, Sohn des balinesi-
schen Fiirsten Udajana (geb. ca. 963; reg. ca. 989-1001) und der Mahen-
dradatta, einer Prinzessin aus der aussterbenden Mataram-Dynastie, und
damit Urgrossenkel von Sindok, fithrte Ost-Java wéhrend seiner Regie-
rungszeit von 1010-1049 zu ungekannter Grof3e.

Airlangga teilte das Reich allerdings noch zu Lebzeiten unter seinen
beiden Sohnen auf. In der Folge setzte sich Kadiri schnell als neues
Machtzentrum gegeniiber Airlanggas altem Regierungssitz Janggala
durch. Die Herrschaftsverhéltnisse in Ost-Java bleiben im Einzelnen aus
heutiger Sicht jedoch undurchschaubar.?’ Inschriftenfunde und archiolo-
gische Evidenz sind insgesamt gering fiir die sogenannte Kadiri-Epoche
(1049-1222). Der halb-mythische Ken Angrok, der den letzten Herrscher
von Kadiri Kertajaya (reg. 1190-1222) besiegte und in den Selbstmord
trieb, errichtete als Konig Rajasa (reg. 1222-1227) das Reich Singhasari
(1222-1292). Trotz stindiger Zwistigkeiten um die Thronfolge wurde
Ost-Java wihrend dieses ,,Zwischenspiels* erneut geeint.>! Nach der Er-

18 Vgl. Eggebrecht, Versunkene Konigreiche, 82.

19 Schon in Edikten von Kaiser Asoka (304-232 v.Chr.; reg. 268-232 v.Chr.)
werden siidindische, genauer tamilische Chola-Herrscher erwihnt. Thre Bliitezeit
erreichte die Chola-Dynastie im 9.-13. Jh. der Shiva-Nataraja war ihre Reichs-
gottheit.

20 Zu den Herrschern von Kadiri vgl. Worshiping Siva and Buddha. The Temple
Art of East Java, hg. von Ann R. Kinney et.al., Honolulu 2003, 45-49 (Ganzzita-
te SW Abb. 21&26); Eggebrecht, Versunkene Kénigreiche, 652.

21'Vgl. die Konigsliste von Singhasari in: Kinney, Worshiping Siva and Buddha,
85; Eggebrecht, Versunkene Konigreiche, 653.
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mordung des letzten Singhasari-Konigs Kertanagara (reg. 1268-1292)
griindete sein Schwiegersohn Raden Wijaya als Konig Kertarajasa (reg.
1239-1309) Majapahit (1293 - ca. 1500), dessen Hauptstadt Trowulan in
der Nihe des heutigen gleichnamigen Dorfes ausgegraben wurde.?
Hinduismus und Buddhismus sind spitestens in dieser ostjavanischen
Periode (929 - ca. 1500) eine Symbiose eingegangen, die sie zu zwei We-
gen innerhalb eines religidsen Systems werden ldsst.* Ahnlich wie in der
mitteljavanischen Periode zwischen den verschiedenen Dynastien auf
Java und Sumatra, kommt es nun zwischen Ost-Java und Bali zu regem
Austausch. Bali kann dabei lange seine Unabhéngigkeit bewahren. Auch
wenn es eine relativ liickenlose Ubersicht iiber die prinzipielle Thronfolge
gibt, insgesamt ist die ostjavanische Periode durch Dezentralismus und
eine Vielzahl von Klientelfiirstentimern gekennzeichnet, was die Ver-
héltnisse noch uniibersichtlicher macht als die dynastische Gemengelage
der mitteljavanischen Periode. Wihrend Majapahit in der Regierungszeit
von Hayam Wuruk, genannt Konig Rajasanagara, (reg. 1350-89) im Zenit
seiner Macht stand, bereitete sein Premierminister Gajah Mada (reg.
1331-1364) mit der Griindung einer ostjavanischen ,,Kolonie* auf Bali de
facto bereits den Boden fiir den spéteren Riickzug in dieses Inselreich.
Bald darauf setzte durch das Vordringen des Islam, der spétestens ab dem
10. Jh. als neue religiose Kraft auftrat, der Machtverfall Majapahits ein.

Islamisierung, Kolonisierung und christliche Mission

Der Islam verbreitete sich zunéchst iiber Handelsposten und damit ver-
bundene lokale Fiirstentiimer entlang der Kiisten von Sumatra und Java
und der Seeroute zu den Molukken.?* Die lokalen Handelspartner und
Fiirsten waren die ersten Konvertiten, die sich dadurch 6konomische und
politische Vorteile erhofften. Die Sultanate von Demak und Pajang setz-
ten Majapahit dann aber mit stindigen Militaroffensiven zu. Dadurch
wird die vorgeblich friedliche Ausbreitung des Islam in Indonesien als ein

22 Vgl. die Konigsliste von Majapahit in: Kinney, Worshiping Siva and Buddha,
161f.; Eggebrecht, Versunkene Konigreiche, 653.

2 Kinney, Worshiping Siva and Buddha, 24; Java und Bali. Buddhas — Gotter —
Helden — Ddmonen, hg. von Margit Thomsen, Mainz 1980, 39-43.

24 Vgl. Stefan Dietrich, Islam, Handel und neue Reiche im 13.-17. Jahrhundert,
in: Eggebrecht, Versunkene Konigreiche, 112-125.
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ideologisches Konstrukt entlarvt. SchlieBlich bildete sich ein neues
Machtzentrum in Mittel-Java, das mit seiner Namenswahl Sultanat von
Mataram das Erbe des letzten untergegangen mitteljavanischen Hindu-
Reiches fiir sich reklamierte. Der Umweg tiber Indien und die Begegnung
mit dem hindu-buddhistischen Erbe und der javanischen Mystik haben
den indonesischen Islam zu einem eigenstindigen religionspolitischen
Faktor gegeniiber dem arabischen Islam werden lassen, ohne dass er die-
ses Potential bisher genutzt hitte.?

Mit Portugal betrat die erste westliche Kolonialmacht die indonesi-
sche Biihne. Die Portugiesen lieferten sich ihrerseits Gefechte mit den
Muslimen und versuchten diesen ihre Handelsniederlassungen streitig zu
machen. Sie hatten sich zunédchst in Malakka (1511) auf der malaysischen
Halbinsel festgesetzt, zeitweilig auch an der gegeniiberliegenden Kiiste an
der Spitze von Sumatra in (Samudera-)Pasai (ab 1521) in direkter Nach-
barschaft zum Sultanat Aceh (ca. 1215/1511-1903), um die Meerenge von
Malakka zu kontrollieren. Damit stand ihnen der Seeweg zu den Moluk-
ken, den ostindischen Gewiirzinseln, offen und sie erlangten das Monopol
iber den gewinntrichtigen Handel mit Nelken, Muskat und Pfeffer.
Nachdem die Portugiesen zundchst lediglich regelméfige Handelsreisen
zu den Molukken unternommen hatten, bauten sie 1522 schliefllich mit
Zustimmung des lokalen Sultans ein Fort in Ternate.

Seit die Uberlebenden der Magellan-Expedition 1521 in den Moluk-
ken gelandet waren, versuchten auch die Spanier wiederholt in den Sulta-
naten Tidore und Jailolo FuB3 zu fassen (1527-1534 und 1544-1545), trotz
des Vertrags von Saragossa (1529). Nach der Ermordung des Sultans Hai-
run (reg. 1534-1570) durch die Portugiesen schlug dessen Sohn Baabullah
(1528-1583: reg. 1570-1583) diese schlieBlich 1575 in die Flucht. Zu Zei-
ten der Personalunion (1580-1640) unterstiitzten die Spanier dann die
Riickeroberungsversuche der Portugiesen militdrisch, ohne allerdings
nennenswerte Erfolge erzielen zu kdnnen. Bereits 1599 waren im Wind-
schatten der Iberer die Niederldnder in die Molukken gekommen, die

2 Einen guten Uberblick iiber die Stromungen im gegenwirtigen indonesischen
Islam und seine Stellung zu Sakularismus, Pluralismus und Liberalismus bieten:
A Portrait of Contemporary Indonesian Islam, hg. von Chaider S. Bamualim,
Jakarta 2005; Carool Kersten, Islam in Indonesia. The Contest for Society, Ideas
and Values, London 2015. Siehe unten 77-81.



Kunst und Religion in Indonesien 19

1602 die Ost-Indische Kompanie (VOC) griindeten, um den Gewlirzhan-
del zu monopolisieren. In der Folge entspann sich nicht nur ein 6konomi-
scher, sondern auch ein religioser Wettlauf um die Vorherrschaft auf dem
Archipel. 1605 wurden die Portugiesen von den Niederldndern auch von
Ambon vertrieben. Die Ausbreitung des Islam lieB sich allerdings nicht
mehr zurlickdringen, lediglich in den Stammesgebieten im Landesinne-
ren, die noch traditionellen Religionen anhingen, verzeichnete die christ-
liche Mission nennenswerte Erfolge. Okonomisch hingegen waren die
Européder umso erfolgreicher im Ausbeuten der Reichtiimer des Inselrei-
ches.

Der korruptionsbedingte Bankrott der VOC im Jahre 1796 fiihrte zu
einer Ubernahme der direkten Kontrolle des Staates iiber Niederlidndisch
Indien. Bereits Anfang des 20. Jh. formierte sich sowohl innerhalb des
Islam als auch des einheimischen Christentums nationalistischer Wider-
stand, die kommunistische Partei hatte ebenfalls regen Zulauf. Die Kolo-
nialregierung unterdriickte jedoch brutal jegliche Opposition. Nach dem
Ende des Zweiten Weltkrieges und dem Riickzug der Japaner aus Indone-
sien wollten die Niederldnder ihren Gebiets- und Herrschaftsanspruch
iiber Indonesien zundchst mit Gewalt durchsetzen. Erst 1949 erkannten
sie unter internationalem Druck die bereits 1945 erkliarte Unabhingigkeit
Indonesiens an.

Unabhiingigkeit und kulturell-religiéser Pluralismus®®

Schon der Verfassungsentwurf von 1945 basierte auf der von Sukarno
(1901-1970) propagierten Pancasila (aus dem Sanskrit abgeleitet: ,,flinf
Prinzipien®). Sukarno musste zwischen den Muslimen, den Kommunisten
und den Nationalisten, die ihren stirksten Riickhalt im Militir hatten, als
den drei groBten Machtbldcken lavieren.?” In heftigen, emotional gefiihr-
ten Verhandlungen verzichteten die Vertreter der muslimischen Bevolke-
rungsmehrheit zugunsten der Einheit eines unabhdngigen Indonesiens
schlieBlich sowohl auf die Forderung den Islam als Staatsreligion zu ver-
ankern als auch darauf jedenfalls fiir die indonesischen Muslime die

26 Vgl. Adrian Vickers, A4 History of Modern Indonesia, Cambridge etc. 2006.

27 Zur Zeit der ,,gelenkten Demokratie* wurde in diesem Zusammenhang pro-
grammatisch von Nasakom gesprochen, Nationalisten (Nas-ionalis), Religions-
anhénger (4-gama) und Kommunisten (Kom-unis).
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Scharia fiir giiltig zu erkléren (,,Jakarta Charter). Zu gro3 war die Furcht
vor religids motivierten Abspaltungen der christlich-dominierten &duf3eren
Inseln oder des hinduistischen Bali sowie vor biirgerkriegsédhnlichen Zu-
stainden in Gebieten mit Mischbevolkerung. In der demokratischen Pan-
casila-Verfassung von 1949 wurde schlieBlich ,,der Glauben an einen
Gott (Ketuhanan Yang Maha Esa)” zum ersten ihrer fiinf Pfeiler erklart.
Die weiteren sind Nationalismus, Humanitét basierend auf der Idee des
Panasiatismus, Demokratie im Sinne der traditionellen Konsensfindung
(mufakat) und soziale Gerechtigkeit.?®

Bereits 1945, nach der Niederlage der japanischen Besatzer und vier
Jahre vor der Anerkennung durch die Niederldnder, riefen Sukarno und
Mohammad Hatta (1902-1980) die Unabhéngigkeit aus und fungierten in
der Folge als Staatsprasident (1945-1967) und Vizeprisident (1945-1948
und 1950-1956) bzw. Ministerprasident (1948-1950). Nach diversen Koa-
litionsregierungen, die alle nur von kurzer Dauer waren, kam es 1955 zu
den ersten und zugleich vorerst letzten freien Parlamentswahlen. Auf-
grund anhaltender Koalitionsquerelen fiihre Sukarno 1959 das Prinzip der
»gelenkten Demokratie ein, fiir das er sich auf traditionelle indonesische
Regierungsformen wie die ,,Altestenriite” berief. 1963 wurde Sukarno
schlieBlich zum Staatspréisidenten auf Lebenszeit gewihlt.

Die Niederlander hatten sich bei der Anerkennung der Unabhingig-
keit Indonesiens noch die Oberhoheit {iber West-Papua vorbehalten, mit
dem Argument, dies sei nie Teil des Indonesischen Archipels gewesen.
Historisch hatte allerdings schon der Sultan von Ternate im 16. Jh. die
Vorherrschaft iiber Neu-Guinea fiir sich reklamiert. 1961/62 kam es als
Reaktion auf die Unabhéngigkeitserkldrung Papuas zu einer indonesi-
schen Invasion und in der Folge zu TruppenzusammenstoBen mit den
Niederldndern. Diplomatischer Druck der USA, die eigene wirtschaftliche

28 Vgl. Johannes Herrmann, Unter dem Schatten von Garudas Schwingen.
Chancen und Probleme nationaler Integration in Indonesien, Wettenberg 2005;
Francois Raillon, The return of Pancasila. Secular vs. Islamic norms, another
look at the struggle for state dominance in Indonesia, in The Politics of Religion
in Indonesia. Syncretism, orthodoxy, and religious contention in Java and Bali,
hg. von Michel Picard and Rémy Madinier, Abingdon und New York 2011, 92-
113.
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Interessen in der Region verfolgten, fiihrte schlieflich zur Annexion Pa-
puas durch Indonesien.

Anders als im Falle der zeitweiligen Annexion Ost-Timors (1975-
1999) nach dessen Unabhingigkeit von Portugal, ebenfalls mit Unterstiit-
zung der USA, ist es Indonesien gelungen, Papua dauerhaft zu inkorporie-
ren. Die Transmigrationspolitik, die urspriinglich die Uberbevélkerung
Javas und Balis regulieren und der Armutsbekdmpfung dienen sollte,
wurde dabei eindeutig fiir politische Zwecke genutzt.

1965 kam es zu Massakern unter den iibermichtig gewordenen
Kommunisten, ausgeldst durch einen vermeintlichen Militdrputsch, bei
denen nach offiziellen Schitzungen binnen weniger Monate mehr als eine
halbe Million Menschen vor allem auf Java und Bali getotet wurden. Ein
Trauma, das noch immer seiner Bearbeitung harrt.”* In den Wirren gelang
es dem Generalmajor Suharto (1921-2008), der angeblich Sukarno zu
Hilfe geeilt war, diesen zu passieren und de facto bis zu dessen Tod 1970
unter Hausarrest zu stellen. Suhartos 30-jahrige Herrschaft (1967-1998)
ist unter der Bezeichnung ,,neue Ordnung (new order / indonesisch orde
baru)*“ im Gegentiber zur ,,alten Ordnung (old order / orde lama 1945-
1965) in die noch junge Geschichte des indonesischen Staates eingegan-
gen. Erst massive Proteste gegen die allgegenwirtige Korruption, ausge-
16st durch die 6konomische Asienkrise, zwangen ihn schlieflich zum
Riicktritt. 1999 fanden im Zuge der reformasi-Periode die ersten freien
Wabhlen seit 1955 statt und 2004 die erste direkte Prisidentenwahl.*

Seit den 1970er Jahren sickert der radikale wahabitische bzw. salafiti-
sche Islam in Indonesien ein und stdfBt auch in das durch die Ausléschung
der Kommunisten entstandene politische Vakuum vor. Einen weiteren
Schub erhielt der Extremismus durch heimkehrende Afghanistankdmpfer
Ende der 1980er, was 1993 etwa in der Griindung der Jema’ah Islamiyah

2 Vgl. Baskara T. Wardaya, Keeping Hope in a Marginalized World — Testemo-
nies of Former Political Prisoners in Yogyakarta, in: Thomas Stodulka und Bir-
gitt Rottger-Rossler (Hgg.), Feelings at the Margins. Dealing with Violence,
Stigma and Isolation in Indonesia, Frankfurt a.M. und New York 2014, 196-
217; Victoria K. Sakti, The Act of Killing and Dealing with Present-Day Demons
of Impunity — A Conversation with Joshua Oppenheimer, in: aaO., 218-228.

3% Vgl. Matthias Heise und Kathrin Rucktéschel (Hgg.), Indonesia’s Search for
Democracy. Political, Economic, and Social Developments, Baden-Baden 2013.
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resultierte.’! Zudem forderte Suharto seit Beginn der 1990er Jahre im
Zuge einer ,instrumentalisierten Liberalisierung® die Islamisten, um die
demokratische Opposition in Schach zu halten. Er schreckte dabei selbst
vor einer islamistischen Unterwanderung des traditionell nationalistisch
ausgerichteten Militirs nicht zuriick.>? Die drei groBen Krisen der Staats-
werdung Indonesiens, der Unabhdngigkeitskampf und die Absetzungen
von Sukarno und Suharto gingen mit Ausschreitungen gegen religiose
Minderheiten einher, insbesondere die Christen. Ob sie nun als Kollabo-
rateure mit dem kolonialen System, den Kommunisten oder den korrupten
Eliten bezichtigt wurden, immer waren auch 6konomische Ressentiments
im Spiel. Da gerade die chinesisch-stimmigen Christen oft wirtschaftlich
sehr erfolgreich sind, bekommt der Konflikt zudem rassistische Obertone.

Spannungen zwischen Christen und Muslimen in frither christlich
dominierten Territorien wie den Molukken oder Sulawesi eskalierten in
Ambon (1999-2002), den Nord-Molukken (1999-2001) und Poso in Zent-
ral-Sulawesi (1998-2001; 2002 und 2005) sowie den Bombenanschligen
am Heilig-Abend im Jahr 2000 auf Kirchen in 11 Stidten auBerhalb der
beiden Brennpunkte des Konflikts.** Die StoBrichtung des islamischen

31 Solahudin, The Roots of Terrorism in Indonesia. From Darul Islam to Je-
ma’ah Islamiyah, Ithaca und London 2013 zeichnet die Anfange des islamischen
Extremismus in Indonesien in der Unabhingigkeitsbewegung der 1940er Jahre
in der Darul Islam und weiter zuriick in der Padri-Bewegung des 19. Jh. nach
und zeigt Kontinuitdten in den Denkstrukturen auf. Vgl. Christoph Schuck, Die
Entgrenzung des Islamismus. Indonesische Erfahrungen im globalen Kontext,
Baden-Baden 2008, 129-211; Christoph Griitzmacher, Islamistischer Terroris-
mus als Sicherheitsproblem in Asien. Kampfim Namen Allahs?, Hamburg 2008.

32 Vgl. Schuck, Die Entgrenzung des Islamismus, 143-160.

33 Vgl. Solahudin, Roots of Terrorism, 173. Heiko Landwehr, Reziprozitiit von
Religion und Gewalt. Religion als Konfliktfaktor in neueren Entwicklungen auf
den Nord-Molukken / Indonesien, Frankfurt a.M. 2006 zeigt auf, wie ein ur-
spriinglich ethnisch-politischer Konflikt von Militdr, Polizei und politischen
Parteien religios aufgeladen und geschiirt wurde, auch gegen die offizielle Linie
von Staatsprisident Abdurrahman Wahid. Es kam zu offener Kooperation mit
der Laskar Jihad, einer christenfeindlichen islamischen Miliz, die im Jahr 2000
von ehemaligen Afghanistan-Kdmpfern gegriindet worden war, um in den Kon-
flikt einzugreifen. Den Kirchen wéchst in diesem Kontext die Aufgabe zu ge-
meinsam mit den anderen Religionsgemeinschaften die zivilgesellschaftlichen
und demokratischen Strukturen zu stdrken (171). Jozef M. N. Hehanussa, Der
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Terrors richtet sich gleichermallen gegen indonesische Christen und den
Westen. Die offene Gewalt wird flankiert von Fatwas des Rates der
Ullama Indonesiens (Majelis Ullama Indonesia, MUI), die Liberalismus,
Sdkularisierung, Pluralismus etc. verurteilen.>* Das »Anti-Pornographie-
Gesetz* von 2008 ist eine Reaktion der Regierung auf den moralischen
Rigorismus islamischer Fundamentalisten, der immer wieder auch zu
gewalttitigen Ubergriffen gegen sexuell anders orientierte Minderheiten
fiihrt. %

Selbst wenn in der Literatur ein breiter Konsens vorherrscht, dass die
indonesischen Muslime in ihrer Mehrheit noch immer den demokrati-
schen Pluralismus des Pancasila-Staates befiirworten,*® sit eine radikale

Molukkenkonflikt von 1999. Zur Rolle der Protestantischen Kirche (GMP) in der
Gesellschaft, Berlin 2013 kommt zu einer dhnlichen Einschitzung und fordert
die Kirchen auf ,,ihre Verantwortung fiir Frieden, Gerechtigkeit, und gute Bezie-
hungen zwischen den Religionen in der Gesellschaft auf den Molukken wahrzu-
nehmen* (403). Hasan Noorhaidi, The Radical Muslim discourse on Jihad, and
the Hatred against Christians, in: Susanne Schréter (Hg.), Christianity in Indo-
nesia. Perspectives of Power, Miinster 2010, 323-346 bietet eine komplementére
muslimische Perspektive. Christopher R. Duncan, Violence and Venegance.
Religious Conflict and ist Aftermath in Eastern Indonesia, Ithaca, NY 2013, 172
betont die Unhintergehbarkeit der Selbstwahrnehmung der Betroffenen: ,,Ob-
wohl Religion nicht ein auslésender Faktor des Konflikts gewesen sein mag,
wurde sie im Laufe der Zeit zum bestimmenden, in dem Mal3e, wie die Konflikt-
Erzéhlung sich verdnderte.” Violent Conflicts in Indonesia. Analysis, representa-
tion, resolution, hg. von Charles A. Coppel, London und New York 2006 weitet
den Blick iiber den Molukken-Konflikt hinaus auf weitere gewalttitig ausgetra-
gene regionale Konflikte im Gefolge des Niedergangs des Suharto-Regimes.

3% Schroter, Christianity, 22.

3 Tom Boellstorff, Lessons from the Notion of “Moral Terrorism”, in: Stodulka
und Rottger-Rossler, Feelings at the Margins, 148-158 zeigt auf, wie die Mus-
lim-Fundamentalisten den Begriff ,,Terrorismus® auf ihre Gegner projezieren.
Vgl. Eva Ottendorfer und Patrick Ziegenhain, Islam und Demokratisierung in
Indonesien. Die sharia-Gesetze auf lokaler Ebene und die Debatte um das so
genannte Anti-Pornografie-Gesetz, in: Religion und Identitit. Muslime und
Nicht-Muslime in Siidostasien, hg. von Fritz Schulze und Holger Warnk, Wies-
baden 2008, 43-64.

36 Robert W. Hefner, Civil Islam. Muslims and Democratization in Indonesia,
Princeton und Oxford 2000, 220 zeigt sich am Ende seiner Darstellung weiterhin
von der Attraktivitdt des Demokratischen Modells fiir indonesische Muslime
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Minderheit Hass und Gewalt gegen Andersglaubige. Masdar Hilmy cha-
rakterisiert diese Islamisten als ,,utopistisch®, weil sie die Demokratie
ablehnen und einen islamischen Staat anstreben.>’ Christoph Schuck dif-
ferenziert diese Grundposition weiter aus in gewaltbereite ,,wahabitische
Dschihadisten® und ,,situative Militante* sowie Gewalt ablehnende .,in-
doktrinierende Aktivisten* und ,,Pseudodemokraten®, die das System von
innen heraus mit Hilfe islamistischer Parteien wie der Partai Keadilan
Sejahtera (PKS) verindern wollen.*® Hilmy klassifiziert letztere als ,,me-
lioristische islamistische Akzeptanz der Demokratie™ und sieht diese auf
eine Verbesserung der Demokratie durch den Islam zielende Strategie als
vermittelnde Position zwischen den ,,Utopisten* und den ,,Liberalen®, wie
Abdurrahman Wahid. Letzterer wurde als einer der Repridsentanten der
demokratischen Opposition gegen Suharto spéter als Kompromisskandi-
dat der muslimischen Parteien selbst kurzeitig zum Staatsprisidenten ge-
wihlt. In einer Art Wortspiel berufen sich die Melioristen auf die Mo-
hammed zugeschriebene ,,Medina Charta**,** auf deren Grundlage sie eine
auf islamischen Prinzipien basierende demokratische Staatsform begriin-
den wollen, anstelle des von den Anhédngern der ,,Jakarta Charter* gefor-
derten islamischen Staates. Inwieweit dies in der Vorstellung vieler An-
hénger der Partei letztendlich nicht doch auf dasselbe hinauslduft, ist zu-
mindest fraglich.

iiberzeugt und pladiert fiir Pluralismus: ,,der wahre Schliissel zum Verstindnis
der cross-kulturellen Anziehungskraft der Demokratie ist nicht Imitation oder
, Verwestlichung® sondern Dialog und Kontextualisierung. Benyamin Fleming
Intan, ,, Public Religion “ and the Pancasila-Based State of Indonesia. An Ethical
and Sociological Analysis, New York etc. 2006 kommt aus interreligidser Per-
spektive in der Auseinandersetzung mit zeitgendssischen christlichen und mus-
limischen indonesischen Intelektuellen zu &hnlichen Einsichten und votiert fiir
die Pancasila als Grundlage eines Staates der weder einseitig sdkular noch reli-
gids ist und so der ,,Einheit und Diversitdt Indonesiens Rechnung triagt (aaO.,
221). Siehe unten 77-81.

37 Masdar Hilmy, Islamism and Democracy in Indonesia. Piety and Pragmatism,
Singapore 2010, 135-178.

38 Schuck, Die Entgrenzung des Islamismus, 92-126 und 168-211.

3 Vgl Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, aus dem Arabischen von Gernot
Rotter, Kandern 1999, 111-114; Hilmy, Islamism and Democracy, 265-269.
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Korruption, Parteienzwist, Provinzialismus, ein traditionell machtiger
Militdrapparat und die anhaltende 6konomische Krise unterminieren die
staatliche Autoritit zusitzlich.** Der Staat geht zwar hart gegen terroristi-
sche Attentiter wie die Bombenleger von Bali vor, Gewalt gegen religio-
se Minderheiten wird demgegeniiber oft nicht geahndet.

2. Religionsgeschichte Indonesiens im Uberblick

Es kann hier nicht um die Darstellung von Mythos, Ritus und Ethos der in
Indonesien gelebten Religionen gehen, dafiir gibt es die einschldgigen
religionswissenschaftlichen Einfiihrungen. Die Geschichte ihrer Ausbrei-
tung im indonesischen Archipel liegt im Einzelnen oft noch im Dunkeln.
Dennoch ldsst sich einiges liber die Spezifika der indonesischen Religi-
onsgeschichte sagen:*!
e Die Religionen sickerten sukzessive iiber die Seehandelsrouten zwi-
schen Indien und China ins Land ein. Im Windschatten der Kaufleute,
denen oft zugleich die Verbreitung ihrer jeweiligen Religion zugeschrie-
ben wird, reisten hinduistische Brahmanen,*’ die gefragte Berater der
lokalen Herrscher waren, und buddhistische Monche, die zu Studienzwe-
cken zwischen Indien und China hin- und herreisten und sich der Han-
delsschiffe als Transportmittel bedienten (ca. seit dem 5. Jh.). Inwieweit
die Brahmanen als Repréasentanten des ethnozentrischen Hinduismus, fiir
die in der orthodoxen Tradition nahezu ein Reise- und Missionsverbot
galt, durch die Ausbreitungsbestrebungen des missionarischen Buddhis-
mus mitgezogen wurden, bedarf weiterer Untersuchung. Die enge Ver-
quickung der beiden Religionen in Siidostasien konnte ein Indiz dafiir
sein. Allerdings gab es zugleich auch deutliche Konkurrenz zwischen
beiden bis hin zu gegenseitigem Ikonoklasmus in Ankor.

Der Islam kam ebenfalls iiber Indien vermittelt, aus derselben Gegend
von Gujarat, aber auch iiber China nach Indonesien (ca. seit dem 7. Jh.).
Uber Sumatra, Java und einige Handelsstiitzpunkte auf Kalimantan, Su-

40'Vgl. Nils Bubandt, Democracy, Corruption and the Politics of Spirits in Con-
temporary Indonesia, London und New York 2014.

#'Vgl. einfiihrend Stohr und Zoetmulder, Die Religionen Indonesiens und Wag-
ner, Indonesien. Kunst.

42 Vgl. die Arbeiten von F.D.K. Bosch.
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lawesi und den Molukken breitete er sich langsam aus, wie zuvor Hindu-
ismus und Buddhismus. Die Einheirat der Kaufleute in lokale Ober-
schichten war ein Faktor, noch effektiver war aber wohl die Missionsta-
tigkeit der Sufi-Orden. Die Stammesbevolkerung im Landesinneren blieb
davon lange Zeit unberiihrt. Uberhaupt konzentrierte sich der Religions-
wechsel auf die lokalen Fiirstenhofe (Kratons). Die Bevolkerung prakti-
zierte weiterhin ihre eigenen Glaubensformen. Dies ist wohl auch ein
Grund dafiir, dass sich langerfristig doch der Islam in breiteren Bevolke-
rungskreisen durchsetzen konnte, wo Hinduismus und Buddhismus nie
richtig Ful} gefasst hatten.

Seit Mitte des 16. Jh. versuchten auch die westlichen Kolonialméchte
thren Teil von den Reichtiimern des Inselreiches abzuschdpfen. In ihrem
Gefolge drang das Christentum im Osten Indonesiens vor, auf den Mo-
lukken, Flores und Timor. Organisierte Mission breiter Bevolkerungs-
schichten ist ein rezentes Phdnomen und vor allem mit dem Christentum
verbunden, das deswegen auch unter der Stammesbevolkerung am erfolg-
reichsten war. Zugleich gilt, dass die lange vorherrschende VOC eine
restriktive Religionspolitik betrieben hat. Der Islam sollte zwar an einer
weiteren Ausbreitung gehindert werden, nicht zuletzt weil er auch ein
Konkurrent auf wirtschaftlichem Gebiet war, aber liberwiegend musli-
misch oder im Falle Balis hinduistisch gepriagte Gebiete sollten auch nicht
durch christliche Missionsaktivititen destabilisiert werden. Das vorherr-
schende Islambild wurde dabei von westlichen Orientalisten und Missio-
naren geprigt, die dem kolonialen System dienten.*?

e Religionswechsel ist oft mit politischen und 6konomischen Interessen
verbunden gewesen. Einheimische Fiirsten sahen in der Ubernahme der
fremden Religionen Moglichkeiten, ihre Herrschaft gottlich zu legitimie-
ren oder versprachen sich durch Allianzen mit den fremden Méchten und
ihrer jeweiligen Religion Vorteile nicht nur 6konomischer, sondern auch
militdrischer Art in lokalen Konflikten.

e Spirituell zeigt sich in der Bevolkerung eine Tendenz zum Synkretis-
mus, die in einer mystischen Grundhaltung begriindet ist. Dagegen regte

4 Vgl. Karel Steenbrink, Dutch Colonialism and Indonesian Islam. Contacts
and Conflicts 1596-1950, Amsterdam und New York 2006; Michael Laftan, The
Makings of Indonesian Islam. Orientalism and the Narration of a Sufi Past,
Princeton und Oxford 2011.
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sich in Islam und Christentum, in jiingster Zeit auch im Hinduismus, Wi-
derstand orthodoxer Kreise.

e SchlieBlich bleiben die schriftlichen Quellen noch bis ins 15. Jahrhun-
dert hinein &uBerst liickenhaft. Dafiir bietet jedenfalls die hindu-
buddhistische Zeit auf Java und Bali, weniger auf Sumatra, umso reichere
kiinstlerische Zeugnisse, die es zu restaurieren und zu entschliisseln gilt.
Islam und Christentum sind, was Architektur und visuelle Kunst anbe-
langt, bedingt durch Bilderverbot und Eurozentrismus, bis ins 20. Jh. we-
niger ergiebig. Eine Ausnahme bilden die Rezeption von Wayang, dem
indonesischen Schattenspiel, und Tanz, sowohl im Islam als auch im
Christentum. In der 2. Hilfte des 20. Jh. wurde dann aber die christliche
Kunst zeitweilig zur Hauptquelle einer kontextuellen Theologie. In gerin-
gerem Mafle lassen sich solche Tendenzen auch im Islam nachweisen.
Wo moglich, wéhle ich daher schon in diesem Einleitungskapitel einen
dsthetischen Zugang, der die Spezifika der jeweiligen Religion in ihrer
indonesischen Auspragung tiber die Kunst zu erschlieen sucht. Zugleich
wird dadurch sichtbar, dass die Kunst tief in der Religion verwurzelt ist.
Beides fiigt sich gut in das Gesamtkonzept dieses Buches, sich dem indo-
nesischen Christentum {iber die Kunst zu nahern.

Die primalen Religionen

Gemeinsam ist den primalen Religionen der zahlreichen Ethnien Indone-
siens, die wiederum in diverse Stammesgruppen mit eigenen Sprachen
untergliedert sind, der Ahnenglauben mit den entsprechenden Totenritua-
len. Thre Schopfungsmythen handeln oft davon, wie ein Urahn ,,die Men-
schen®, die zunidchst Angehdrige ihrer Sippe bzw. Sippenverbandes sind,
geschaffen und ihnen ein gutes Leben ermdglicht hat. Wo es Glauben an
Gotter oder einen Gott gibt, haben die Ahnen eine Mittlerrolle. Es ist ein
Deus otiosus, ein ferner Gott, der sich anders als die Ahnen, nicht in das
tagliche Leben der Menschen einmischt. Vieles davon ist heute noch bei
den inzwischen allerdings iiberwiegend christianisierten Batak, Dayak,
Torajah oder Papua lebendig.** Frithe Kunst-AuBerungen dieser Religio-
nen sind Setzungen von Megalithen und die Errichtung von Dolmengra-
bern. Auf Sulawesi wurden auch Hohlenmalereien gefunden. Wo es

# Stohr, Religionen der Altvolker, behandelt die Papua nicht, mit der Begriin-
dung, dass Irian geographisch nicht zu Indonesien gehore (3).
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Steinbearbeitung, Topferei oder Metallverarbeitung gab, finden sich gele-
gentlich alte Stiicke. Schnitzwerk, das weggeworfen wurde, wenn es seine
rituelle Kraft verloren hatte, verrottete demgegeniiber im tropischen Kli-
ma schnell. Alt sind deswegen schon Stiicke, die Missionare oder Ethno-
logen im 19. Jh. gesammelt und in westlichen ethnographischen Samm-
lungen bewahrt haben. Auch in Privatsammlungen finden sich solche
Relikte.

Die Papua, genauer die Stammesgruppe der Asmat, die wir hier ndher
in den Blick nehmen wollen,* betrachten sich dhnlich wie andere primale
Ethnien auch als ,,die Menschen™ (29). Wobei sie sich gleichzeitig mit
den Bidumen des Urwalds symbolisch identifizieren (ebd.). Der Urahn
Fumeripits[j] errichtete Langhduser (veu) entlang der Flussldufe, die er
mit Skulpturen von Ménnern und Frauen bevolkerte, die er aus den
Stimmen der Biume schnitt (32).*¢ SchlieBlich schnitzte er eine Trommel
aus einem Baumstamm und bespannte sie mit Eidechsenhaut. Der Klang
der Trommel erweckte die Skulpturen zum Leben. So wurden die Asmat
geschaffen. Als Fumeripitsj einmal von einem Riesenkrokodil angegriffen
wurde, totete er es im Kampf und hackte es in Stiicke (33). Aus diesen
rohen Fleischbrocken, die er in alle Winde verteilte, sind die Feinde der
Menschen entstanden (ebd.). Noch heute werden beim Bau eines neuen
Langhauses Skulpturen geschnitzt und die Trommel erklingt. Die Ahnen,
die ihren Korper verloren haben, bekommen einen neuen geschnitzten
Korper, von dem sie Besitz ergreifen und so bei den Menschen verweilen
konnen, bis sie sich davon liberzeugt haben, dass alles im Gleichgewicht
ist.?

* Vgl. Asmat. Weltauffassung im Spiegel der Kunst. Die Sammlung des Asmat-
Museums fiir Kultur und Fortschritt, hg. von Ursula Konrad et.al., Monchengla-
dbach; 2002; Asmat. Mythen und Rituale — Inspiration der Kunst, hg. von Gun-
ter und Ursula Konrad, Venedig 1995; Asmat. Leben mit den Ahnen. Steinzeitli-
che Holzschnitzer unserer Zeit, Gunter Konrad et.al., Glashiitten 1981 (Seiten-
angaben im Text).

4 Im Einzelnen weichen die Schilderungen dieser Mythen je nach Gruppe von-
einander ab, was z.T. auch mit einer anderen Schreibweise der Namen einher-
geht.

47 Eine andere Variante schildert Alphonse A. Sowada, Religiose und philoso-
phische Grundkonzepte der Asmat, in: Konrad, Asmat. Mythen, 65-71, 65f.
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Ein anderer Mythos beschreibt den Beginn der Kopfjagd. Desoipitsj,
der wegen einer Behinderung ans Haus gefesselt ist, liberredet seinen
jingeren Bruder Biwiripitsj, ithn zu toten und seinen Kopf als Trophde
abzuschlagen und aufzuspieen, wie dieser es mit den Kopfen erjagter
Schweine zu tun pflegt. Der vom Leib getrennte Kopf gibt Desoipitsj
Anweisungen, wie die Kopfjagd vonstatten zu gehen habe, wie der Kor-
per fiir das Kannibalen-Mahl zu zerlegen sei, wie die Initiation der Kna-
ben zukiinftig vollzogen werden solle und vieles mehr, was das rituelle
Leben der Asmat betrifft (24).%8

Die Kopfjagd ist mythologisch in einem Brudermord begriindet, denn
die Asmat toten bei der Kopfjagd ihresgleichen. Dahinter steht die Vor-
stellung, dass neues Leben nur entstehen kann, wenn altes vergeht (24).
Der erbeutete Schidel findet deswegen Verwendung bei der Initiation
eines Knaben aus der eigenen Sippe, in dem sich der Getotete inkarniert.
Deswegen ist der Initiant zugleich in der Sippe des Getoteten willkom-
men und fungiert als Mittler zwischen den beiden Gemeinschaften. Der
gewalttitige Akt des Totens und Kopfabschneidens wird so umgedeutet
in einen Ritus, welcher der Wahrung des Gleichgewichtes und der Har-
monie gilt. Riten der Vers6hnung sind daher von zentraler Bedeutung.
Zum Ausgleich kann die Sippe des Getoteten den Initianden aus der Sip-
pe, in dem der Getdtete sich inkarniert hat, gewissermallen adoptieren. In
der Folge wird er symbolisch in diese hineingeboren. Er kriecht unter den
gespreizten Beinen der Frauen hindurch und iiber die darunter am Boden
liegenden Leiber der Ménner seiner neuen Sippe hinweg und wird von
den Frauen gewickelt und in den Armen gewiegt (26).

Das Verbot der Kopfjagd durch die niederldndische Kolonialregie-
rung und die ihr folgende indonesische Regierung, unterstiitzt durch pro-
testantische Missionare, musste das symbolische Universum der Asmat
zum Einstlirzen bringen und drohte auch ihre damit eng verbundene
Schnitzkultur auszurotten. Auf der symbolischen Ebene besteht ein enger
Zusammenhang zwischen den Menschen und dem Holz, aus dem die Ah-
nenskulpturen geschnitzt werden. Die Wurzeln der Bdume entsprechen
den Fiissen, der Stamm dem Leib, die Aste den Armen und die Friichte
dem Kopf der Menschen (29). In nachtaktiven Tieren wie Flughunden,

* Vgl. Gunter Konrad, Kopfjagd und Kannibalismus. Thre Bedeutung gestern
und heute, in: ders., Asmat. Mythen, 73-81, 75f.



