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Vorwort

Der vorliegende Band geht zurtick auf die sechste Sommerakademie
des Schweizerischen Literaturarchivs Bern, die unter dem Titel »Li-
teratur und Religion. Systematische Perspektiven und historische
Konstellationen« vom 22. bis 27. Juni 2014 im Centre Diirrenmatt
Neuchitel stattfand. Die Mehrzahl der verdffentlichten Beitrige
wurde dort in einer ersten Fassung vorgetragen und im Kreis der
SommerakademikerInnen angeregt debattiert.

Am Gelingen der Veranstaltung ebenso wie an der Erarbeitung
der Publikation waren eine Vielzahl von Personen und Institutionen
beteiligt. Thnen sei an dieser Stelle ausdriicklich gedankt: dem Centre
Diirrenmatt Neuchatel, CDN (Janine Perret Sgualdo und Team), das
wie immer einen hervorragenden institutionellen Rahmen bot fiir die
gemeinsame Arbeit; dem Schweizerischen Literaturarchiv Bern, SLA
(PD Dr. Irmgard Wirtz und Team); dem Deutschen Literaturarchiv
Marbach, DLA (PD Dr. Marcel Lepper), das erneut als Co-Veranstal-
ter auftrat; der Charlotte Kerr Diirrematt-Stiftung, welche die Veran-
staltung maflgeblich finanziell unterstiitzt hat; allen ReferentInnen
bzw. AutorInnen, die unserer Einladung zur Beteiligung gefolgt sind
und ihre Uberlegungen zur Debatte gestellt haben; Kristel Roder,
welche die vorliegenden Beitrige einer sorgfiltigen Redaktion und
Korrektur unterzog; dem Wallstein Verlag, der das Manuskript mit
gewohnter Zuverlissigkeit in ein Buch verwandelt hat.

Schliellich wire die Akademie nicht moglich gewesen ohne das
Engagement der TeilnehmerInnen, die sich aktiv in die Diskussion
einbrachten, meist auch mit einem Kurzreferat oder einer Projekt-
prasentation. Unser herzlicher Dank also an Thomas Bell, Dolores
Zoe Bertschinger, Seraina Bisang, Mariana Ribeiro de Souza, Yelena
Etaryan, Christina Herzog, Martin Hollmann, Peter Meilaender,
Monika Obermeier, Lukas Pallitsch, Linda Reich, Julia Rothinger,
Kathrin Schmid, Martina Trombikova, Jeanne Wagner, Andrea
Weinhold und Sebastian Wilde.



8 Vorwort

Wir widmen diesen Band in Dankbarkeit Peter Rusterholz, der
sich der Beziehung von Religion und Literatur in seinen Arbeiten in
ebenso intensiver wie ertragreicher Form zugewendet hat.

Bern, im September 2015 Andreas Manz, Ulrich Weber



Andreas Mauz

Wunderliche Theologie. Zur Einleitung

Auftakt im Bibelgurtel

Wenn von Religion die Rede ist, dauert es meist nicht lange, bis sie
kritisch in den Blick kommt. Lukas Barfuss’ Zwingli-Essay (2003)
macht diesbeziiglich keine Ausnahme:

Zuallererst mag ich seinen Namen nicht. Zwingli klingt dhnlich
wie Zwdngli, nach einem, der seinen Kopf gegen alle Vernunft und
Widerstinde durchsetzen muss, was fiir diesen Mann ja tatsichlich
zutrifft. Er war ein grofler Zwdingli und erzwang sich seine Auffas-
sung der Welt und des Himmelreichs bis zur eigenen Vierteilung
und Verbrennung.!

So der Auftakt zu Barfuss’ ausfithrlicher Begriindung seiner Anti-
pathie fir den Ziircher Reformator. Und selbstverstandlich liefert er
fir diese auch stiarkere Argumente als die negative Assoziation, die
der kontingente Umstand seines Namens auslost. Diese Argumente
sind, genauer besehen, auch nur teilweise solche gegen Zwinglis
Zwingli-Natur; sie sind wenigstens so sehr Optionen fir attraktivere
Angebote innerhalb des Spektrums der christlichen Konfessionen,
das thm als Kind entgegen kam: »Die Abneigung muss an meiner
Herkunft liegen, leider, und daftir kann nun ich wieder nichts. Man
nennt jene Gegend, aus der ich stamme, auch den schweizerischen
Bibelgtirtel. Jeder Hof sei eine eigene Kirche, sagen die Leute, so viele
verschiedene christliche Bekenntnisse gibt es.« (20) Innerhalb der
Fille der Gemeinschaften, die in der Umgebung des Aufwachsen-
den »nach Seelen fischten« (21), sind ithm die »amerikanischen« — die

1 Lukas Barfuss: Ich mag den Reformator Huldrych Zwingli nicht. Warum. In:
ders.: Stil und Moral. Essays. Gottingen 32015, S. 19-24 (Nachweis im Folgen-
den direkt im Haupttext). Erstveroffentlichung unter dem Titel Deshalb muss
ich Huldrych Zwingli noch nicht mogen. In: Du. Die Zeitschrift der Kultur,
H. 738, Doppelheft Nr. 7. Ziirich 2003, S. 1181.
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Gideons, die Mormonen und die Zeugen Jehovas — die interessan-
testen.

Natiirlich hitte sich Mutter nicht im Traum einer Sekte ange-
schlossen, und auch ich dachte niemals daran, irgendeiner der
Kirchen beizutreten [...]. Obwohl die Versuchung groff war. Wir
waren dabei, als der Nachbarssohn seine wunderschone Braut
im Mormonen-Tempel heiratete, und mussten anerkennen, dass
diese Leute eine Menge von Ritualen und sakraler Architektur
verstanden. Das kupferne Taufbecken mit den Dimensionen eines
Swimmingpools und den vier Wasser speienden Stieren alleine war
eindrucksvoller als unsere ganze Stadtkirche. (21)

Gegen diese religiosen und insbesondere religionsasthetischen Kom-
petenzen fallen auch die lokalen »Sekten« ab, die stillen Methodisten
nicht anders als die laute Zeltmission. »Die religiose Bedrohung in
meiner Kindheit ging nicht von den Sekten, sondern von der berni-
schen Staatskirche aus, und die war zwinglianisch. Die blaue Zsircher
Bibel verabscheute ich von ganzem Herzen.« (22) Konsequenterweise
entzieht sich der Schiiler denn auch der protestantischen Katechese,
er verpasst die Konfirmation — freilich ohne riickblickend behaupten
zu wollen, in ithm »habe sich die Tradition der Haresie erhalten, fir
die unsere Gegend bekannt ist« (22). Seine Verweigerung verdankte
sich, wie er betont, im Grunde weniger einer »Uberzeugung« denn
seiner »Eitelkeit«: »Ich fand, der Widerstand mache mich verfiihre-
risch. Jedenfalls gefiel er meiner Mutter.« (22) Diese Mutter namlich
liest dem Pfarrer, der die Hintergriinde der Absenz des Sohnes er-
schlieflen will, ihrerseits die Leviten und hilt thm ebenso seinen Sitz
im stadtischen Parlament vor wie das grofle Pfarrhaus. Anders gesagt:
die Verfehlungen, die Birfuss als die »wesentlichen Prinzipien des
Zwinglianismus« (23) gelten.

Diese autobiographischen Reminiszenzen sind nun nicht nur von
Interesse, weil sie von einem Autor stammen, der sich gerade mit
einem katholischen Stoff — dem Theaterstiick Der Bus (Das Zeug
einer Heiligen) (UA Thalia Theater, Hamburg, 2005)* — in die erste
Reihe der deutschsprachigen Gegenwartsdramatik geschrieben hat.

2 Lukas Birfuss: Der Bus (Das Zeug einer Heiligen). In: ders.: Meienbergs Tod
— Die sexuellen Neurosen unserer Eltern — Der Bus. Stiicke. Géttingen 2005,
S. 129-217.

3 Das Stiick bietet eine subtile Exploration der religios befeuerten zwischen-
menschlichen Dynamiken innerhalb einer Pilgergemeinschaft. Es wurde zum
Sttick des Jahres 2005 gewahlt und mit dem Milheimer Theaterpreis ausge-
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An Birfuss’ Begriindung seiner Zwingli-Antipathie lassen sich min-
destens drei Aspekte ablesen, die auch fiir den literarischen Diskurs
tiber Religion an sich charakteristisch sein diirften:

1. Religion kommt in den Blick als Biographiefaktor, zumal als
Element kindlicher bzw. schulischer Sozialisation. Dabei werden le-
bensweltlich wie literarisch wiederkehrende Erzihlmuster wirksam,
und diese (auto-)biographischen Narrative betreffen nicht zuletzt die
kritische Bezugnahme auf die bestimmenden religiosen Milieus. Was
kritisch in den Blick kommt, ist dabei regelmaflig zweierlei: die reli-
giose Option der Eltern und die eigenen (a-)religiosen Verirrungen
in Kindheit und Jugend. Im ersten Fall gestaltet sich die adoleszente
Absetzung von den Eltern u.a. als Absetzung von ihrem religiosen
Lebensentwurf. (Und dies, wie etwa das Beispiel Peter Bichsels zeigt,
keineswegs immer in Gestalt einer Unterbietung des religiosen Enga-
gements der Eltern, sondern auch in dessen Uberbietung: einer Ab-
grenzung gegen ihre moderate Papier-Christlichkeit durch tiberstei-
gerten missionarischen Eifer.)* Was Barfuss” Erzahlung interessant
macht, ist nun aber gerade, dass sie weder dieses noch jenes Schema
aktualisiert. Wo klassischerweise Dissens herrscht, herrscht hier
Konsens: Der Widerstand des kindlichen Lukas gegen die verordnete
religiose Sozialisation nahert ihn der Mutter gerade an; zumindest
erfahrt er sich durch diesen als attraktiv fiir sie. Und ebenso herrscht
eine Einheit zwischen dem kindlichen Lukas und dem Autor Birfuss,
der Jahre spater autobiographisch Rickschau hilt. Erzahltheoretisch
prazisiert: Das fiir autodiegetische Erzahlungen typische »geheim-
nisvolle [...] Doppelspiel der beiden Ich«,’ des erzihlenden und des
erlebenden, gestaltet sich hier maximal harmonisch. Der retrospek-

zeichnet. Fir Interpretationen vgl. Sinéad Crowe: Religion in Contemporary
German Drama: Botho Straufl, George Tabori, Werner Fritsch, and Lukas
Birfuss. Rochester (NY) 2013, S. 131-142; Peter-Jakob Kelting: Die Un-Mog-
lichkeit des Glaubens. Versuch tiber Lukas Barfuss’ Stiick Der Bus (Das Zeug
einer Heiligen). In: Albrecht Grozinger et al. (Hg.): Religion und Gegenwarts-
literatur. Spielarten einer Liaison. Wiirzburg 2009, S. 151-169.

4 Vgl. Peter Bichsel: Abschied von einer geliebten Kirche (1980), in: ders.: Schul-
meistereien. Darmstadt 21985, S. 120-133. »Das religiose Bekenntnis wurde zu
meinem Emanzipationserlebnis. Ich hatte sozusagen den Dreh gefunden, gegen
meine Eltern zu rebellieren, ohne dass sie viel dagegen haben konnten. Ich tat ja
nichts Schlechtes im religiosen Sinn, ich verstief§ nur gegen den Grundsatz der
Diskretion.« Ebd., S. 124.

5 Leo Spitzer: Zum Stil Marcel Prousts (1928). In: ders.: Stilstudien, Bd. 2 (Stil-
sprachen). Darmstadt 21961, S. 365-497, hier: S. 478. Fir nihere Ausfihrungen
zu diesem entscheidenden narratologischen Gesichtspunkt: Silke Lahn; Jan
Christoph Meister: Einfiihrung in die Erzahltextanalyse. Stuttgart 2008, S. 7of.
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tive Bericht des erzahlenden Ich tiber das erlebende verbindet sich in
keiner Weise mit einer Distanznahme (einer Distanznahme, die im
religidsen Schema der Konversionserzihlung etwa gerade Programm
wird).® Beziiglich der miitterlichen Kritik an den »wesentlichen
Prinzipien des Zwinglianismus« notiert der Autor ausdriicklich: »Sie
leuchtet mir noch heute ein.« (23) Die erzihlerische Ausgestaltung
des Biographiefaktors Religion realisiert sich hier in Gestalt eines
Kontinuititsnarrativs.

2. Biographische Erzahlungen von Religion operieren regelmiflig
— und wiederum besonders deutlich in ihren kritischen Passagen —
mit der normativ gewichteten Unterscheidung verschiedener Reli-
gionsbegriffe, minimal der Differenzierung eines starken und eines
schwachen Typus von Religion. Diese Differenz kehrt in einer be-
stimmten Variante auch in Barfuss’ Text wieder: Die Darstellung der
verschiedenen religiosen Gemeinschaften des bernischen Bibelgiirtels
bzw. seines eigenen Positionsbezugs zu diesen schliefft zugleich die
Unterscheidung ein zwischen einer — kritisch wahrgenommenen —
bekenntnishaft-positiven Religiositit (greifbar in den »Sekten«) und
einer — affirmativ vertretenen — kunstreligiésen Einstellung. Im Ge-
gensatz zu Ersterer schert sich Letztere nicht um die individuelle
Dimension des rechten Glaubens, des leicht zu verspielenden escha-
tologischen Heils. Die »Versuchung« des Jugendlichen zu einer Kon-
version zum Mormonentum verdankt sich nicht einer Affirmation
der theologischen Wahrheitsanspriiche der Gemeinschaft, sondern
der asthetischen Performance ihrer Rituale bzw. der literarischen
Qualitdt ihrer heiligen Schrift (»eine singulire literarische Leis-
tungs, 20).7 (Und mit Blick auf den erstgenannten Aspekt lasst sich
ergianzen: Gerade das so gewichtete Nebeneinander der beiden Re-
ligionsbegriffe hitte in der autobiographischen Riickschau allenfalls
Anlass zu Revisionen geben konnen. Der Erwachsene hitte aus der
zeitlichen und intellektuellen Distanz heraus etwa nicht nur die ba-
sale existenzielle Bedeutung des Glaubens anerkennen, sondern auch
seine jugendliche Hochschitzung der AufSerlichkeit der Rituale und
Sakralarchitektur in Frage stellen kdnnen. Diese stirkere Spannung
zwischen erlebendem und erzihlendem Ich ist durch das Kontinui-
tatsnarrativ aber ausgeschlossen.)

6 Vgl u.a. Jan N. Bremmer et al. (Hg.): Paradigms, Poetics and Politics of Con-
version. Leuven 2006.

7 Fiir eine ausgezeichnete Ubersicht der aktuellen Kunstreligion-Forschung: Kai
Sina: Kunst — Religion — Kunstreligion. Ein Forschungstiberblick. In: Zeit-
schrift fiir Germanistik 2011, 2, S. 337-344.
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3. Birfuss® Essay mag schliefllich auch exemplarisch stehen fiir
eine dritte (und, zugegebenermaflen, sehr allgemeine) Charakteristik
religionsbezogener Diskurse: thre Emphase. Wenn sich das Religi-
onsthema mit allen moglichen Ausdrucksweisen verbindet, so zeich-
nen sich diese in Affirmation #nd Kritik regelmiflig aus durch ihren
Nachdruck, und dies eben auch in Gesprichszusammenhingen, die
nicht die extremen Lagen sogenannt »fundamentalistischer« Religi-
ositit betretfen. Aufgrund der Wahrheits- und Orientierungsansprii-
che, die religiose Positionen tblicherweise begleiten, gilt tendenziell,
dass man nichr nicht auf sie reagieren kann. Wenn »Seelen gefischt«
werden sollen, geschieht das seitens der Fischer mit groflem Engage-
ment; nicht weniger engagiert entziehen sich aber manche Seelen de-
ren Ansinnen und bestehen hartnickig auf ihrer Verlorenheit. So ist
denn auch Birfuss’ Zwingli-Text eine entschiedene Abrechnung und
nicht etwa ein moderates Abwigen, das nach einigen wohlbegriinde-
ten Anfragen schliefllich auch anerkennende Worte findet — um den
Reformator nicht nur gar nicht, sondern doch noch, wenn auch nur
ein ganz kleines bisschen, zu mogen. Der Essay zieht seinen Reiz
gerade aus der unverhohlenen Polemik. Wenn der Autor zu Beginn
eingesteht: »Ich weif}, wenn ich ehrlich bin, nicht viel iiber ihn« (19),
so hindert ihn das nicht daran, maximal hart mit Zwingli und dem
»Zwinglianismus« ins Gericht zu gehen.?

Barfuss’ Essay endet aber dennoch — das sei nicht unterschlagen —
auf einer versohnlichen Note. Sie ist tiber ihren leicht gonnerhaften
Klang hinaus von einigem Interesse, weil der Autor hier, mit Blick
auf die multireligiose Realitit seines Wohnorts Ziirich, in aller Kiirze
einen »Idealzustand« skizziert: die Fiktion radikal pluralisierter und
also toleranter Religion, die gleichsam die positive Spielart des »Jeder
Hof seine eigene Kirche« darstellte.

Das Treiben in meinem Viertel ist bunt und wild, ganz und gar
nicht protestantisch. [...] Hier leben Juden, Moslems, Hindus,
Christen, Buddhisten, wahrscheinlich sogar Heiden und Tribalis-
ten, und es gibt sie in den Schattierungen von ultraorthodox bis
extremliberal. Mein Viertel nihert sich damit einem Idealzustand,
in dem jeder seine eigene Religion hitte und sein eigenes Buch

8 Die These, dass »[k]einer der Reformatoren [...] die Forderung nach religio-
ser Umwilzung auch sozial« (ebd., S. 23) verstand, lasst sich kaum ernsthaft
vertreten. Und die Aussage »Was religiose Toleranz bedeutet, sollte man nicht
unbedingt einen Protestanten fragen« (ebd.) grenzt, in ihrem kategorischen
Charakter, an eine ihrerseits etwas zwingelig anmutende Diffamierung.
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besifle, und in jedem Buch stiinde mindestens ein Gebet fiir den
armen Huldrych Zwingli und sein iibles Geschick auf irgendeinem
Acker im Ziircher Umland. (24)?

Zum Kontext des vorliegenden Buches

Diese kursorischen Hinweise auf Birfuss’ Essay mogen auch iiber
die drei genannten Aspekte hinaus exemplarisch stehen fir eine brei-
tere Dynamik. Dass das Feld von Religion und Literatur seit einigen
Jahren verstirkt in Bewegung geraten ist — und dies ebenso im Be-
reich des primiren wie des sekundiren Diskurses —, lisst sich kaum
tibersehen. Unter den literarischen Neuerscheinungen (wie auch in
anderen Bereichen der Kultur) ist die Rekurrenz von Titeln, die re-
ligiose Problembestiande verhandeln, unverkennbar. Es ist aber nicht
nur deren Dichte, die ins Auge fillt. Namen wie diejenigen Ulrike
Draesners, Felicitas Hoppes, Sibylle Lewitscharoffs, Michael Kohl-
meilers, Martin Mosebachs oder eben Lukas Barfuss’ verweisen da-
rauf, dass jene Titel immer wieder ins Zentrum der Aufmerksambkeit
des Literaturbetriebs gelangen, mit Preisen bedacht werden usw.™®
Eine dhnliche Intensivierung lasst sich aber auch ausmachen in der
akademischen Diskussion. Auch hier ziehen die vielfiltigen Bezie-
hungen von Religion und Literatur gesteigert Aufmerksamkeit auf
sich.” Es kann nun nicht die Funktion dieser Einleitung sein, dieses

9 Eine lesenswerte religions- bzw. sozialwissenschaftliche Darstellung der ge-
genwirtigen religiosen Landschaft der Schweiz bieten: Christoph Bochinger
u. Katharina Frank: Religion, Spiritualitit und Sikularitit in der Schweiz. In:
Anna Maria Riedi et al. (Hg.): Handbuch Sozialwesen Schweiz. Bern 2013,
S. 201-213.

1o Fir eine aktuelle Umschau im Bereich von Roman und Lyrik vgl. etwa die
Beitrige Silke Horstkottes: Zitatraum und Epiphanie: Religioses in gegenwir-
tiger Lyrik. In: Neue Rundschau 126, 2015, 1, S. 98-106; dies: Heilige Wirk-
lichkeit! Religiose Dimensionen einer neuen Fantastik. In: Silke Horstkotte u.
Leonhard Herrmann (Hg.): Poetiken der Gegenwart: Deutschsprachige Ro-
mane nach 2000. Berlin 2013, S. 67-82. Fir breitere Darstellungen: Christoph
Gellner: »... nach oben offen«. Literatur und Spiritualitit — zeitgendssische
Profile. Ostfildern 2013; Georg Langenhorst: »Ich gonne mir das Wort Gott«.
Anniherungen an Gott in der Gegenwartsliteratur. Freiburg 1. Br. 2009. Zum
englischen Sprachraum neuerdings: Zoé Lehmann Imfeld et al. (Hg.): Theol-
ogy and literature after postmodernity. London 2015; John Lyden (Hg.): The
Routledge companion to religion and popular culture. London 2015.

11 Vgl. exemplarisch: Daniel Weidner: Glauben und Lesen. Neue Literatur aus
dem Spannungsfeld von Literaturwissenschaft und Theologie. In: Weimarer
Beitrage §3, 2007, S. 129-140, bzw. die beiden Schwerpunktausgaben von
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weite Feld genauer zu vermessen und, an die bestehende Forschung
anschliefend, tiber die Griinde und Ausprigungen dieser doppelten
Konjunktur nachzudenken. Diese Gemengelage war es aber, die das
Bewusstsein fir einen deutlichen Nachholbedarf weckte. Sie gab den
Ausschlag, das Grofithema »Religion« zum Gegenstand der Som-
merakademie des Schweizerischen Literaturarchivs (SLA) zu ma-
chen. Dabei war, wie stets, keine nationalliterarische Agenda leitend
— etwa die Vorstellung, es sei an der Zeit, auch in dieser Hinsicht
einen schweizerischen Sonderweg zu rekonstruieren. Das Movens
war vielmehr ein schlicht quantitatives: das Bewusstsein fiir den Um-
stand, dass die neuere Literatur der deutschsprachigen Schweiz auch
betreffend Religion eine Materialfiille aufweist, deren wissenschaft-
liche Erschliefung — von einschligigen Kandidaten (etwa Gotthelf,
Hesse, Mann, Frisch, Diirrenmatt, aber auch der katholisierenden
Avantgarde) einmal abgesehen — in vielen Fillen noch aussteht.’

Literaturkritik.de: »Religion in Literatur und Wissenschaft« (Nr. 4, 2008),
»Religion, Literatur und Kultur« (Nr. 11, 2012). Das deutlichste Signal fiir
die disziplineniibergreifende Konsolidierung des Feldes ist, tiber die Fiille an
Veranstaltungen und Publikationen hinaus, wohl das Handbuch Religion und
Literatur (hg. v. Daniel Weidner), das in Kirze in der entsprechenden Reihe
des Metzler Verlags erscheinen wird.

12 Fir die neuere Forschung (19901f.) vgl. insbesondere: Christof Mauch: Poesie,
Theologie, Politik: Studien zu Kurt Marti. Tibingen 1992; Joseph Bittig u.
Stephan Leimgruber (Hg.): Grenzfall Literatur. Die Sinnfrage in der modernen
Literatur der viersprachigen Schweiz. Freiburg (CH) 1993; Beat Mazenauer
u. Severin Perrig: Der Missionar der innersten Wildnis. F.H. Achermann
(1881-1946) — ein abenteuerlicher Autor. Luzern 1994; Manfred Steinbren-
ner: Dadaismus und Religion: Hugo Balls »Weg zu Gott«. Egelsbach 1994;
Pirmin Meier: Der Fall Federer — Priester und Schriftsteller in der Stunde
der Versuchung. Eine erzihlerische Recherche. Ziirich 2002; Jiirgen Egyptien:
Schreiben auf der Schwelle zum Numinosen: Zum Spatwerk von Erika Bur-
kart. In: Castrum Peregrini 53, 2004, 263, S. §4-72; Andreas Mauz: Au debut:
le mot [Dossier Christian Uetz], in: Feuxcroises. Littératures et Echanges
culturels en Suisse. Revue du Service de Presse Suisse, 6, 2004, S. 155-180; Ur-
sula Amrein: »Als ich Gott und Unsterblichkeit entsagte«. Zur Dialektik von
Sikularisierung und Sakralisierung in Gottfried Kellers literarischen Projekten
aus der Berliner Zeit 1850 bis 1855. In: Religion als Relikt?, hg. v. Hanna
Delf von Wolzogen. Wiirzburg 2006, S. 219-235; Franzisca Pilgram-Frithauf:
»Sagen kann man es nicht.« Spannungsfelder des Schweigens im autobiogra-
phischen, literarischen und theologischen Werk von William Wolfensberger
(1889-1918). Ziirich 2008; Alfred Bodenheimer: Zwischen Tantalus und Rie-
senfisch: Religion in Charles Lewinskys Roman Melnitz (2006). In: Grozinger
at al.: Religion und Gegenwartsliteratur, S. 83-89; Andreas Mauz: Ob das eine
Weihnachtsgeschichte ist? Peter Bichsels Poetik des Erzihlens und ihre reli-
giosen Implikationen, in: Literatur im Religionswandel der Moderne. Studien
zur christlichen und jiidischen Literaturgeschichte, hg. v. Alfred Bodenheimer
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Den Ausgangspunkt bildete also die ausgepragte Neugierde, vor dem
Hintergrund der intensivierten Debatte an dieses teils vernachlissigte
Material heranzugehen, sei es publiziert, sei es greifbar im Archiv.

Forschungsgeschichtliche Rickschau:
Grenzfall Literatur (1993)

Gerade angesichts der eher spirlichen Forschung liegt es nahe, die
Publikation etwas genauer in den Blick zu nehmen, die am ehesten
als monographischer Vorginger unseres Bandes gelten kann. Thr Pro-
fil duirfte nicht nur aussagekriftig sein fur die Diskursbedingungen,
unter denen er entstand, sondern auch ein Licht werfen auf die hier
publizierten Beitrige.

Der Band Grenzfall Literatur. Die Sinnfrage in der modernen
Literatur der viersprachigen Schweiz (1993) verdankt sich der Initi-
ative eines Literaturwissenschaftlers (Joseph Bittig) und eines katho-
lischen Theologen (Stephan Leimgruber), und sie reiht sich — obwohl
»auf der Grenze zwischen Germanistik und Theologie«'3 — aus-
driicklich ein in die Richtung (katholisch-)theologischer Literatur-

et al. Ziirich 2009, S. 283-307; ders.: Peter Bichsels Texte zur Religion. Ein
Nachwort. In: Peter Bichsel: Uber Gott und die Welt. Texte zur Religion,
hg. v. Andreas Mauz. Frankfurt 2009, S. 225-253; Eve Pormeister: Grenzgin-
gerinnen: Gertrud Leutenegger und die schreibende Nonne Silja Walter aus
der Schweiz. Berlin 2010; Christoph Gellner: Westdstlicher Briickenschlag:
Literatur, Religion und Lebenskunst bei Adolf Muschg. Ziirich 2010; Thomas
Markus Meier: Diirrenmatt und der Zufall. Ostfildern 2012; Elio Pellin: Teuf-
lische Schépfer, detektivische Arzte und géttliche Mérder: Religion — Me-
dizin — Kriminalistik in Schweizer Texten. In: Unerloste Fille. Religion und
zeitgendssische Kriminalliteratur, hg. v. Andreas Mauz u. Adrian Portmann.
Wiirzburg 2012, S. 167-180; Hans-Bernd Bunte: Vom Ende aller Zeiten: Spuk,
Kunst und Religion in Adolf Muschgs Roman Sax. Marburg 2013; Peter Rus-
terholz: Christliches Paradox als Skandalon und Korrektiv der Nachkriegskul-
tur nach 1945: Friedrich Diirrenmatt und Karl Barth. In: Natalia Bakshi et al.
(Hg.): Religiose Problematiken in der deutschsprachigen Literatur Deutsch-
lands, Osterreichs und der Schweiz in der ersten Nachkriegsdekade (1945-
55)- Miinchen 2013, S. 70-88; Detlef Haberland et al. (Hg.): Hermann Hesse
und die Moderne. Diskurse zwischen Asthetik, Ethik und Politik. Wien 2013;
Norbert Fischer (Hg.): >Gott« in der Dichtung Rainer Maria Rilkes. Hamburg
2014; Daniel Annen: Self-acceptance, acceptance of the other: Max Frisch and
religion. In: Europe, 1 January 2015, Vol. 93. S. 127-136. Im Erscheinen: Pierre
Bihler u. Andreas Mauz: Grenzverkehr. Untersuchungen zum Werk Kurt
Martis. Gottingen 2016; Richard Kolliker (Hg.): Gerhard Meier: »Warum ich
mich zu den Christen geschlagen habe«. Ziirich 2016.

13 Joseph Bittig, Stephan Leimgruber: Vorwort. In: Dies. (Hg.): Grenzfall Li-
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betrachtung.™ Dem Publikationstypus nach handelt es sich um eine
Portritsammlung, um rund 6o Portrits von Autorinnen und Autoren
aller Landessprachen. Der ilteste der Dargestellten ist Jeremias Gott-
helf (1797-1854), die jiingste Anne-Lise Grobéty (geb. 1949). Bei der
Durchsicht der Beitriage zur neueren deutschsprachigen Literatur —
der Generation neben und nach Diirrenmatt/Frisch — muss auffallen,
dass eigentlich alle Schreibenden von Rang und Namen versammelt
sind (u.a. Gerhard Meier, Silja Walter, Kurt Marti, Erika Burkart,
Walter Matthias Diggelmann, Otto F. Walter, Hugo Loetscher, Paul
Nizon, Erica Pedretti, Jorg Steiner, Jirg Federspiel, Adolf Muschg,
Peter Bichsel, Hermann Burger, Gertrud Leutenegger und Thomas
Hirlimann). Das lasst fragen nach dem Verstindnis des Einheits-
punkts, der diese als Nichtauswahl anmutende Auswahl motiviert.

Als begrifflicher Fokus fungiert — und dies lisst sich eben als Indiz
fur die noch deutlich andere Diskussionslage der frithen 1990er Jahre
werten — nicht der Begriff der Religion, sondern jener der »Sinn-
frage«: »Uns interessierten«, so die Herausgeber in ithrem Vorwort,
die »verschiedenen Aspekte und Varianten der Sinnfrage bei einer
Reihe bedeutender Autorinnen und Autoren« (11). Und sie bleiben
auch eine Explikation dieser Aspekte und Varianten nicht schuldig.
Unter dem Titel der Sinnfrage wird subsumiert:

ihr [der AutorInnen] Welt- und ihr Menschenbild, ihre Einstellung
zu Gesellschaft und Kirche, ihre Meinung zu Leben und Sterben,
ihre Position in ethischen und religiosen Fragen und schliefllich
auch das Unvermeidliche und in nicht wenigen Fillen Schwierigste
und Schmerzlichste: ihr verhiilltes Gottesbild. (11)

Die »Sinnfrage« wird hier also in ganz bestimmter und einigermaflen
spannungsreicher Weise konturiert. Einerseits ist sie sehr weit gefasst
(wodurch sie als Kriterium des Einschlusses jenes und Ausschlusses
dieses Autors bis zur Hinfilligkeit flexibel wird); andererseits hat sie
eine deutliche Gravitation zu einem ausdriicklich religids verstan-
denen Letztsinn: zur »schwierigsten« und »schmerzlichsten« Frage
nach Gott.

Was in dieser Entfaltung anklingt, wird von den Portrits deutlich
bestatigt: Der Rekurs auf die Literatur erfolgt hier in engstem Ruck-
bezug zur Instanz des Autors, zu dem, was sie »als Kunstschaffende

teratur. Die Sinnfrage in der modernen Literatur der viersprachigen Schweiz.
Freiburg (Schweiz) 1993, S. 11-13, hier: S. 13.
14 Verbunden — damals — u.a. mit den Namen Paul Konrad Kurz, Hans Kiing

und Karl-Josef Kuschel. Vgl. ebd., S. 13f., Anm. 3.
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letztlich [...] bewegt« (11). Der literarische Text kommt primir von
thnen her in den Blick, weil das in der »unvermeidlichen« Gottes-
frage gipfelnde Letztlich-Bewegende auch an den Texten abzule-
sen sein soll.’s Dieser Zugriff wird legitimiert durch eine doppelte
Abgrenzung. Einerseits soll er sich unterscheiden von der »zwar
notwendige[n], aber rein positivistische[n] Literaturbetrachtung«
(womit das Methodenrepertoire des Strukturalismus oder anderer
primir formal beschreibender Verfahren gemeint sein durfte); an-
dererseits distanzieren sich die Herausgeber von einem Zugriff, der
Literatur rein »als Spiel« versteht (wohl ein Verweis auf die post-
strukturalistische, an einem starken Autorkonzept gerade desinteres-
sierte Theoriebildung), dariiber aber eben den »verbindlichen Ernst«
verpasse, namlich den »Hintergrund der personlichen Frage nach
dem Sinn solchen Tuns« (11).

Diese klare Orientierung an der so verstandenen Sinnfrage bedeu-
tet zugleich auch eine deutliche Differenz zum vorliegenden Band.
Auch wenn sich mit dem Religionsthema, wie am Beispiel Barfuss’
gesehen, regelmiflig biographische Diskurse verbinden, wird hier
die Instanz des Autors — als Sinnfrager — in keiner Weise den In-
stanzen des Textes, der Kontexte oder des Lesers vorgezogen.'* Wo
der Grenzfall-Band nicht nur antritt, um die Breite und Varianz des
Sinnfragens zu dokumentieren, sondern auch, um handfeste Antwor-
ten zu sichern (was an Einzelbeitriagen leicht zu zeigen wire), fehlt
unserem Buch eine entsprechend klare Agenda. Was die Beitrige ver-
bindet, ist, wenn etwas, eine intensive Neugierde auf die, eben, mehr
oder minder »wunderlichen« literarischen Theologien, die im Archiv
der Texte auszumachen sind.

Die Beschreibung dieser Differenz ist nun tatsichlich in erster Li-
nie als Beschreibung und nicht als Fortschrittsanspruch zu héren. Die
verschiedenen Zugriffsweisen (natiirlich auch innerbalb der beiden
Binde) werfen vielmehr — und unabhingig von einer rein forschungs-
geschichtlichen Perspektive — die Frage auf nach der Legitimitit
und den Vorziigen des Methodenpluralismus faktisch vorliegender
Literatur-und-Religion-Forschung. Thre Konjunktur gibt gerade ver-
starkt Anlass dazu, tiber ihre diszipliniren und interdiszipliniren Pa-

15 Auf der gleichen Linie argumentiert auch Josef Imbach in seinem einleitenden
Beitrag Schriftsteller und Schriftgelebrte vor der Sinnfrage (ebd., S. 15-25),
wenn er die Virulenz der »ersten oder letzten« Fragen von Philosophie und
Theologie — verweisend auf die Psalmen, auf Blaise Pascal, Kant und Bloch —
auch als zentralen Motor der Literatur zur Geltung bringt.

16 Um die landlaufigen Konstituenten literarischer Kommunikation aufzurufen.
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radigmen nachzudenken. Zu fragen wire dabei nicht zuletzt nach der
wiinschbaren, allenfalls aber auch hinderlichen wissenschaftlichen
Domestikation der >natiirlichen< Emphase des religiosen Diskurses,
der — wie sich in der beschriebenen Fokussierung der »Sinnfrage«
zeigt — immer auch in den wissenschaftlichen Diskurs iiber Religion
hineinragt.'”

Abspann auf dem Schitzenfest

Bekanntlich hat das titelgebende Fibnlein der sieben Aufrechten
(1861)'8 am Ende der Novelle Kellers nicht sieben, sondern acht Mit-
glieder. Und als wirklich aufrecht erweist sich in der Bewahrungs-
situation — dem eidgendssischen Schiitzenfest in Aarau — eben jener
Newcomer, Karl Hediger, der zum Kreis der sieben »alten bewédhrten
Freunde [...], alle Handwerksmeister, Vaterlandfreunde, Erzpolitiker
und strenge Haustyrannen« (244) —, hinzutritt. Denn fiir die Alten
wird die Verpflichtung, als neues Fihnlein am Fest eine Rede halten,
zum unlosbaren Problem. Keiner der ansonsten Wortmachtigen ist
dazu bereit; der mangels Freiwilligem durch das Los zum Redner
bestimmte Frymann betritt das Festgelinde, »als ob er zur Hinrich-
tung gefithrt werde« (283), und verweigert sich im Bewusstsein fir
die Schwiche des miihevoll Zusammengeschriebenen schliefilich
doch noch. »In grofler Not saflen sie, wie sie noch nie darin geses-
sen; alle Putsche, Conterrevolutionen und Reaktionen die sie erlebt,
waren Kinderspiel gegen diese Niederlage [...].« (284) Dass Karl die
Schande abwendet und sich spontan dazu bereit erklart, die Fahne zu
tragen und die Rede zu halten, bedeutet dann nicht weniger als einen
»Strahl der Erlosung«.

Seine Rede hat es allerdings in sich, weil der Redner als Ad-hoc-
Reprisentant des Fihnleins ebendieses auch zum Gegenstand macht.
Zunichst geschieht dies in ganz positiver Weise. Die Alten wer-
den zum Exempel, ja zur Inkarnation des Leitspruchs, der auf das

17 Der diskutierte Band ist, abgesehen davon, aber auch unverzichtbar wegen
seines Willens zur Uberschreitung der Sprachgrenzen und wegen seines Ar-
chivcharakters. Er erinnert an die Existenz einer zweiten AutorInnen-Reihe,
etwa an Josef Vital Kopp, Ernst Eggimann, Albert Talhoff, Gertrud Wilker
oder Kuno Raeber.

18 Gottfried Keller: Das Fihnlein der sieben Aufrechten. In: ders.: Ziiricher
Novellen. Text und Kommentar, hg. v. Thomas Boning (Sdmtliche Werke in
sieben Binden, Bd. §). Frankfurt a. M. 2009, S. 235-302 (Nachweise direkt im
Haupttext).
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»Fahnli« gestickt ist: »Freundschaft in der Freibeit!« Im folgenden
Abschnitt werden die sieben Aufrechten dann aber kritisch adressiert.
Und diese kritische Wendung verdankt sich, einmal mehr, der Reli-
gion, die zugleich, einmal mehr, als Generationenmarker erscheint:

Schaut sie an, diese alten Siinder! Simtlich stehen sie nicht im Ge-
ruche besonderer Heiligkeit! Sparlich sieht man einen von ihnen in
der Kirche! Auf geistliche Dinge sind sie nicht wohl zu sprechen!
aber ich kann euch, liebe Eidgenossen! Hier unter freiem Himmel
etwas Seltsames anvertrauen: so oft das Vaterland in Gefahr ist,
fangen sie ganz sachte an, an Gott zu glauben; erst jeder leis fir
sich, dann immer lauter, bis sich einer dem andern verrit und sie
dann zusammen eine wunderliche Theologie treiben, deren erster
und einziger Hauptsatz lautet: Hilf dir selbst, so hilft dir Gott!
Auch an Freudentagen, wie der heutige, wo viel Volk beisammen
1st und es lacht ein recht blauer Himmel dartiber, verfallen sie wie-
derum in diese theologischen Gedanken und sie bilden sich dann
ein, der liebe Gott habe das Schweizerpanier herausgehingt am
hohen Himmel und das schone Wetter extra fiir uns gemacht! In
beiden Fillen, in der Stunde der Gefahr und in der Stunde der
Freude sind die dann plotzlich zufrieden mit den Anfangsworten
unserer Bundesverfassung: Im Namen Gottes des Allmichtigen!
und eine so sanftmiitige Duldsamkeit beseelt sie dann, so wider-
haarig sie sonst sind, dass sie nicht einmal fragen ob der katholi-
sche oder reformierte Herr der Heerscharen gemeint sei! (2861.)

Was auf die Feier der nationalen »Freundschaft in Freiheit!« folgt,
ist eine Schelte der »wunderlichen« politischen Theologie, die mit
ithr einhergeht. Thre Kritik gestaltet sich zunichst als negative Be-
stimmung. Der Redner setzt einen religiosen, wenn nicht Ideal-, so
doch Normalzustand an - einschlieflend regelmifligen Kirchgang
und die Bereitschaft zum Austausch tiber »geistliche Dinge« —, dem
die »alten Stinder« nicht gentigen. Auf diesen ersten Kritikgang folgt
ein zweiter, der vom Regel- zum doppelten Sonderfall tibergeht. Und
erst das Verhalten in diesen Sonderfillen zieht die siiffisant vorge-
tragene Negativwertung des Redners auf sich. Das Versagen ange-
sichts des affirmativ gewerteten Standards wird tbertroffen von einer
fragwiirdigen natiirlichen politischen Theologie: einer natirlichen
Theologie (d. h. einer allgemeinen, allein qua Vernunft zuginglichen
Gotteserkenntnis), die die politische Ordnung betrifft. Und diese
Theologie wiederum dokumentiere sich in den akuten Momenten
in der vorbehaltlosen Zustimmung zur vollmundigen Praambel der
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Bundesverfassung, die jede konfessionelle, sich etwa im Kirchgang
dokumentierende Positionalitit hinter sich ldsst.

Mit diesen Hinweisen diirfte deutlicher geworden sein, wie unsere
von Karl Hediger entlehnte Rede von einer »wunderlichen Theolo-
gie« zu horen ist. In der adjektivischen Bestimmung »wunderlichx,
deutet sich an, dass »Theologie« hier grofziigig verstanden wird und
nicht nur die akademische Wissenschaftspraxis meint (auch wenn
diese, zumal in der Aufenperspektive, oft genug wunderlich wirken
mag). Theologie wird hier vielmehr im weiteren — und wortlichen —
Sinn einer Rede von Gott verstanden, wobei »Gott« wiederum (und
darin stimmen wir mit dem Band von Bittig und Leimgruber iiberein)
als Inbegriff religioser Orientierung fungiert.” Die Bezeichnung die-
ser Reden von Gott als »wunderlich« verweist allerdings hartnickig
zurlick auf den Standpunkt des Interpreten. »Wunderlich« ist die
natiirliche politische Theologie der Sieben ja nicht an sich, sondern
fiir Karl Hediger, der einer anderen Theologie verpflichtet ist und
diese als Mafl in Anschlag bringt. In der Ubernahme seiner Formel
liegt damit eine hermeneutische Selbstrelativierung: das Bewusstsein
dafiir, dass die Beschreibung und Bewertung der untersuchten Kon-
stellationen auch in anderen Parametern erfolgen konnte — und durch
die kiinftige Forschung fraglos auch in anderen Parametern erfolgen
wird.

Zu den Beitragen

Peter Rusterholz (Bern) erdffnet den Band mit einer Uberblicksdar-
stellung. Auf der Grundlage seiner langjahrigen Beschiftigung mit
der Materie bietet er einen tour d’horizon, der die Entwicklung des
literarischen Diskurses — und insbesondere des literarisch-religio-
sen — in subtiler Weise verschrinkt mit der neueren Zeitgeschichte
der Schweiz. Mit einer Problematisierung der Kategorie der »Na-
tionalliteratur« einsetzend, schreitet er zentrale Stationen der kom-
plexen Einwicklung ab, mit Gottfried Keller beginnend, endend mit
der aktuellen »transnationalen« Literatur. Dabei wird die spezifisch
konfessionelle Signatur literarisierter Religion ebenso deutlich wie
ihre gleichermaflen progressiven wie konservativen Auspragungen.

19 Zur Semantik des Theologiebegriffs vgl. Christoph Schwobel: Art. Theologie.
In: “RGG, 8, 2005, Sp. 255-306; fiir das Spektrum theologischer Theologiebe-
griffe: Christine Axt-Piscalar (Hg.): Was ist Theologie? Klassische Entwiirfe
von Paulus bis zur Gegenwart. Tlbingen 2013.
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Andreas Manz’ (Ziirich) Uberlegungen bewegen sich auf der
systematischen Ebene der Wissenschaftsforschung. Was ihn am
Beispiel von Theologie und Literaturwissenschaft beschaftigt, ist
der spezifisch disziplinire bzw. interdisziplinire Zuschnitt von
Wissenschaftspraktiken auf dem Feld der Literatur-und-Religion-
Forschung. Dabei pladiert er fir einen bewussten Rekurs auf die
Angebote der Wissenschafts- und Interdisziplinarititstheorie. Deren
Leistung wird u.a. exemplifiziert an einem weitgehend vergessenen
sinterdiszipliniren< Programm der 1930er Jahre: der »Evangelischen
Literaturwissenschaft« Friso Melzers.

Mit dem »Prometheismus« gilt Philipp Theisobns (Zirich) Inter-
esse einer besonderen Konstellation innerhalb des »Denkraums
Basel«. Theisohn verfolgt die Reflexion des mythisch-religiosen Stoffs
— des prometheischen »Grenznarrativs« — bei Nietzsche, Bachofen,
Burckhardt und Spitteler. Prometheus wird kenntlich als eminente
Denkfigur einer spezifisch modernen Dialektik der Sikularisierung.
»Die moderne Religiositat dieser Literatur besteht in ihrer Funktion,
dem sikularen Subjekt wieder ein Bewusstsein des Verlustes zu ver-
mitteln, den es erlitten hat und von dem es nichts mehr weifS.«

Die Grenzen einer sikularen Rede tiber Religion erortert Bernd
Auerochs (Kiel) am Beispiel von Jurgen Habermas’ Kommunikations-
theorie und seinen Reflexionen zum >Postsikularenc Das Religiose
bleibt fiir das sikulare Bewusstsein ein »unheimliches Tier<, das dieses
nie verstehen, sondern nur in diskursive Rede >iibersetzen< kann. Es
lasst sich andeutungsweise in Kafkas fragmentarischer Erzahlung
Das Tier in der Synagoge erkennen, auch wenn sich Auerochs hiitet,
dieses Tier als Allegorie zu deuten und auf einem unreduzierbaren
Antagonismus beharrt.

Dass Thomas Mann in seinem Romanwerk ebenso virtuos wie
intensiv den Komplex der Religion exploriert, ist bekannt. Heinrich
Deterings (Gottingen) Aufmerksamkeit gilt dagegen einem Aspeket,
der bislang trotz der Breite der Forschung nahezu unbeachtet blieb:
der zentralen Bedeutung, welche die Unitarian Church fiir Manns re-
ligiose Selbstverortung besaf}, weit tiber die Exiljahre hinaus. Auf der
Grundlage seiner monographischen Untersuchung (2012) expliziert
Detering die Hintergriinde der Attraktivitit dieser »amerikanischen
Religion« fiir den Autor.

Christa Baumbergers (Bern) Beitrag verfolgt die literarische Ge-
staltung katholischer Religiositit in den Gefingnisromanen Emmy
Ball-Hennings’. Sie arbeitet die Funktion heraus, die gewissen From-
migkeitspraktiken in der Literarisierung der effektiven Gefingnis-



Wunderliche Theologie. Zur Einleitung 23

erfahrung der Autorin zukommt. In herausragender Weise zeigt
sich die — subversive — Bedeutung der Religion etwa im Redemodus
des Gebets, das die restringierte Gefingniskommunikation unkon-
trollierbar transzendiert. Angesichts der forcierten Transformation
religioser Motivik innerhalb der Avantgarden betont Baumberger
nicht zuletzt Ball-Hennings’ affirmativen Rekurs auf konventionelle
Religiositit.

Rudolf Probst (Bern) widmet sich mit Hermann Hesse einem
Autor, der fir das Diskursfeld Religion/Literatur von hochstem
Interesse ist. Probst verweist zunichst auf den archivalischen Nie-
derschlag von Hesses intensiver Beschiftigung mit den Religionen,
um dann seine Emanzipation vom pietistischen Elternhaus in den
Blick zu nehmen, wie sie sich in seinen frithen Briefen zeigt. Durch
vergleichende Seitenblicke auf die religiose Sozialisation Friedrich
Diirrenmatts deutet er an, wie die beiden Pfarrerssohne durch die
Beschiftigung mit und Absetzung von den elterlichen Positionen zu
den Autoren wurden, die sie waren.

Dem »heillosen Moralismus« seines pietistischen Elternhauses
setzte Hermann Hesse schon frith den Buddhismus entgegen, wie
Christoph Gellner (Luzern) in seinem Beitrag ausfihrt. Mit seiner
literarisch tiberaus produktiven Auseinandersetzung mit den Reli-
gionen Asiens — mit Buddhismus, Hinduismus, Taoismus, Konfu-
zianismus und Zen — wird er zum Briickenbauer und interreligiosen
Vermittler zwischen Ost und West. Der Zen-Buddhismus wird spa-
ter auch fiir Adolf Muschg zur zentralen Erfahrung, die er wiede-
rum — dhnlich wie Ralf Rothmann und Christoph Peters — mit der
mittelalterlichen Mystik eines Meister Eckart in Verbindung bringt,
nicht unter dem Gesichtspunkt einer Gott-Suche, vielmehr unter
dem einer Ich-Entgrenzung.

Marcel Lepper (Marbach) untersucht, exemplarisch fir das Ver-
hiltnis von Literaturwissenschaft und Religion in der Zeit nach
1945, Werk und Korrespondenz Walter Muschgs, bei dem zugleich
zeittypisch dem Tragischen und dem Existentiellen eine zentrale
Rolle zukommt. Wihrend Muschg mit seiner Typologie — Zauberer,
Priester, Seher und Singer — in einer an heutigen Wissenschaftskrite-
rien gemessen problematischen Weise auf alttestamentliche Figuren
zurlickgreift, zeigt sich in seiner Korrespondenz und in der Frei-
legung des von der Nazizeit zerstorten expressionistischen Erbes sein
hellsichtiger, zeitkritischer Geist.

Einem verwandten Zeitgeist und einer vergleichbaren Orientie-
rung an Soren Kierkegaard wie bei Walter Muschg entspringt das
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dramatische Frithwerk Friedrich Diirrenmatts, das Pierre Biihler
(Neuenburg) als Ausdruck einer radikal protestantischen, instituti-
onskritischen, am Einzelnen orientierten religidsen Position inter-
pretiert, die nicht nur die Themen, sondern auch die literarischen
Formen dieses Werks pragt.

Dass die kritische Distanzierung beim spiten Diirrenmatt nicht
die Abkehr von religiosen Themen und Fragen mit sich bringt, zeigt
Sibylle Lewitscharoff (Berlin), die sich in ihrer Rede vor der »maro-
dierenden Kunstbosheit« und der enormen »energetischen Ladung«
des letzten Diirrenmatt-Romans, Durcheinandertal, verneigt und
dem Israel-Essay Zusammenhinge — bei aller Kritik an seiner Aus-
blendung der Kategorie der Gemeinde und ausschliefflichen Favori-
sierung der Perspektive des Einzelnen — Anerkennung ausspricht fiir
die intellektuelle Redlichkeit und die kompromisslose Verteidigung
des Existenzrechts Israels.

Dass der Schriftsteller-Pfarrer Kurt Marti mit seiner Neubegriin-
dung der Mundartdichtung und seiner »Theolalie« nicht nur an die
konkrete Poesie, sondern auch an die DADA-Poetik ankniipfte, war,
wie Magnus Wieland (Bern) aufzeigt, alles andere als Zufall: Die
Affinitit der historischen Avantgarde zu einem »para-religiosen
Kommunikationsraum« ist gerade im Fall Hugo Balls evident, der bei
der Avantgarde »mehr Sinn und Gewissen fur das Wort in seiner
urspriinglichen Bedeutung« sah als bei jenen, »die das absolute Wort
verkiinden«.

Demgegentiber kniipft Thomas Hiirlimann an die katholische
Barocktradition an: Irmgard Wirtz (Bern) belegt Hurlimanns katho-
lische Schulung und sein Spiel mit Elementen der religiosen Motivik,
mit klosterlicher Architektur, Sinnen- und Geisteswelt, augustini-
schem Zeitbegriff und apokalyptischer Vision; satirische Tone ver-
binden sich dabei mit re-ligio, der Riickbindung an Vorstellungen
und Erinnerungen der eigenen Biographie und des konfessionell
gepragten kulturellen Raumes. Damit lassen sich durchaus Parallelen
zum eingangs angesprochenen biographischen Narrativ Lukas Bar-
tuss’ ziehen, auch wenn dieser in einem ganz anderen sozialen und re-
ligiosen Milieu aufgewachsen ist als der Bundesratssohn Hiirlimann.

Thomas Hiirlimann (Berlin) selbst interpretiert in seinem den Band
abschlieffenden Beitrag die eigene medizinische Grenzerfahrung vor
der Folie der Lazarus-Geschichte (Joh 11,1-45) und fiihrt dabei eine
eigene Form der Sikularisierung vor, wenn er feststellt, dass »sich der
Wunsch nach Unsterblichkeit mehr und mehr vom Religidsen ins
Medizinische« verlagere.



Peter Rusterholz

Suiza no existe — gibt es
deutschschweizerische Literatur?
Phantome — Probleme - religidse Texte

Im Schweizer-Pavillon der Weltausstellung in Sevilla (1992) waren
Uberall Schriftbindchen mit der Aufschrift Suiza no existe zu sehen.
Humorlose Schweizer Politiker haben das geradezu als Landesverrat
verstanden. Es war natiirlich ganz anders gemeint: Suiza no existe —
die Klischee-Schweiz, die die Tourismusindustrie und andere aus dem
Land machen, gibt es in Wirklichkeit nicht. Dieser Slogan erschien ja
inmitten der in der Ausstellung prisentierten Zeugen von Produkten
der Wirtschaft, der Wissenschaft und der Kultur. In diesem Kontext
war diese Zeile als Provokation der Zuschauer zu verstehen, zu fra-
gen: Was existiert denn wirklich, wie verhilt sich das hier Gezeigte
zur Wirklichkeit und zum Bild, welches wir uns von der Schweiz
gemacht haben?

Nationalliteratur als Mythos und Phantom

Wie steht es nun im Besonderen punkto Schweizer Literatur bzw.
Literatur aus der deutschen Schweiz?' Da gibt es vorerst gute
Griinde, ebenfalls zu sagen: No existe/ Nationalliteratur kann es in
der Schweiz nicht geben. Die Schweiz ist keine Nation im Sinne
eines einheitlichen Sprach- und Kulturraums, sondern eine von au-
fen und innen immer wieder in Frage gestellte Willensnation, ge-
bildet von vier Sprach- und Kulturriumen, die in sich wiederum

1 Zur Problematik einer >Schweizer Literaturgeschichte« bzw. einer Literatur-
geschichte aus der deutschen Schweiz vgl. Peter Rusterholz: Vorwort. In:
Schweizer Literaturgeschichte. Hg. v. Peter Rusterholz u. Andreas Solbach.
Stuttgart 2007, S. IX-XII. Siehe auch den differenzierten Beitrag zur Diskurs-
geschichte von Sabine Haupt: Vom Topos kultureller Selbstbehauptung zur
Hoflichkeitsformel. »Schweizer Literatur« und ihre Diskursgeschichte. In:
Nationale Literaturen heute — Ein Fantom? Die Imagination und Tradition des
Schweizerischen als Problem. Hg. v. Corina Caduff u. Reto Sorg. Ziirich 2004,
S. 191-218.
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vielfaltig differenziert und gegliedert sind. Die aktuellen Historiker
sind sich noch nicht einmal einig hinsichtlich der Frage: Wann be-
ginnt eigentlich die Schweizergeschichte? Die einen wollen sie 1291
mit dem ersten Landfriedensbrief der Waldstitte beginnen lassen,
andere erst mit der Bundesverfassung von 1848. Beides ist nicht ganz
richtig. Erst nach der Schlacht am Morgarten 1315 schlossen sich
>die von Uri, Schwyz und Unterwalden< erstmals mit der Selbst-
bezeichnung als lantliite (Landleute) und eitgenoze (Eidgenossen)
zusammen.? 1848 wurde zwar die erste Verfassung des modernen,
demokratischen Bundesstaates in Kraft gesetzt; gerade unter dem
Gesichtspunkt moderner kultursoziologischer, literatur- und men-
talititsgeschichtlicher Perspektiven ist aber klar, dass entsprechende
Traditionen sich nicht kurzfristig, sondern tiber lingere Zeitraume
bilden. Der Bund der Eidgenossen expandierte schon im 14. Jahr-
hundert durch den Beitritt von Zirich, Zug, Glarus und Luzern.
Im 16. Jahrhundert war dieser Bund schon ein Staatenverein von 13
gleichberechtigten alten Orten mit ihren Untertanengebieten und
zugewandten Orten unterschiedlichen Rechts. Im 16./17. Jahrhun-
dert fithrte die Reformation nicht nur zu stindigen Krisen zwischen
den Konfessionen, sondern auch zu unterschiedlichen Prigungen
des kulturellen Lebens: festliche, z. B. fastnichtliche Inszenierungen
mit partieller Lockerung der Moral in katholischen Regionen und
durchgehend rigide Kirchenzucht vor allem in calvinistisch-refor-
mierten Gebieten. Diese konfessionell begriindeten Differenzen der
Mentalitit blieben vor allem in lindlichen Gebieten bis in die spaten
6oer Jahre des vergangenen Jahrhunderts ganz bewusst wirksam, —
halb- und unbewusst bis heute. Der konfessionelle Gegensatz hat
1845 die Einheit der Eidgenossen gefihrdet. Die katholischen Orte
Luzern, Uri, Schwyz, Unterwalden, Freiburg und Wallis bildeten
einen Sonderbund zum Schutz der Religion, der kantonalen Sou-
veranitit und der alten Freiheiten gegen die liberale Tagsatzungs-
mehrheit der anderen Kantone. Diese loste den Sonderbund auf.
Der kurze Sonderbundskrieg wurde dank der klugen und zurtick-
haltenden Fithrung des Genfer Generals Henry Dufour und seines
Aufrufs zur Achtung der Miteidgenossen und ihrer Religion rasch
beendet und fithrte zum Verfassungskompromiss, der die Min-
derheiten privilegiert und in den eidgenossischen Abstimmungen
nicht nur eine Mehrheit der Stimmen, sondern auch ein Stindemehr
erfordert.

2 Thomas Maissen: Geschichte der Schweiz. Baden 2010, S. 32.
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Wie ist das Ritsel der komplexen Einheit dieses durch verschie-
dene sprachliche, konfessionelle, politische und wirtschaftliche
Strukturen und Traditionen geprigten Landes tiberhaupt zu erkla-
ren? Die Grenzen der Sprache und die Grenzen der Konfessionen
fallen nicht zusammen. Es gibt franzosisch sprechende katholische
und reformierte Orte. Ebenso gibt es katholische und reformierte
Stadt- und Landkantone. Weder die Grenzen der Sprache, der Kon-
fessionen noch des Unterschieds zwischen urspriinglich agrarischer
oder stadtischer Tradition fallen zusammen. So blieb auch im Streit
immer etwas, was man mit dem zeitweiligen Gegner gemeinsam
hatte. Was zum Zerfall des Bundes hitte fihren konnen, wurde so
zu einem Medium der Kohirenz. Fin weiteres Element — das ist fiir
unser Zentralthema sowohl heikel wie von zentraler Bedeutung — ist
die gemeinsame eidgendssische Tradition, die eine religiose und/ oder
pseudoreligiose christliche Tradition ist. Schon der erste Bundes- oder
besser Landfriedensbrief von 1291 beginnt mit der invocatio »In No-
mine Domini Amen«. »Im Namen Gottes«. Auch die heute giiltige
Bundesverfassung beginnt mit der Praambel »Im Namen Gottes des
Allmichtigen« (1999). Sie war weder in der Verfassung des von Na-
poleon gegriindeten Einheitsstaates der Helvetik (1798-1803) noch
in derjenigen der Mediationszeit (1803-1815) vorhanden. Sie bildet
einen bewussten Anschluss an die Tradition. Nicht weniger wichtig,
aber unter Umstianden problematisch waren die fast pseudoreligiosen
Funktionen der historischen Mythen, vor allem die Sage um Wil-
helm Tell und die Riitliwiese als Ort des Schwurs auf den ersten
Bund. Schiller hatte, als er seinen Wilhelm Tell schrieb, die berithmte
Schweizer Geschichte Johannes von Miillers von 1780 benutzt. Miil-
ler schreibt iiber die Riitliwiese: »Hier hielten sie oft bey Nacht Rath
tiber die Befreiung des Vaterlands.«3 Er erzihlt die wilde Sturmfahrt
Tells mit dem Landvogt, den kithnen Sprung, mit dem er sich rettet
und das Boot mit dem Vogt in die Wellen zurlickstoft: »Der Tell
nahm seinen Sprung und erreichte einen flachen Fels und kletterte
den Berg hinauf, das Schiff aber prellte an und von dem Felsufer; der
Tell floh durch Schwyz und kam nach Kifinacht, wie auch der Gef3-
ler; da fiel dieser durch Tells Pfeil. Also trug sich dieses zu, [...].«#
Miiller lief§ noch keinen Zweifel an der historischen Wahrheit dieser

3 Johannes von Miiller: Die Geschichten der Schweizer, das erste Buch. Boston
[i.e. Bern] 1780, S. 79.

4 Ebd., S. 81. Von Miiller versuchte entschieden, die historische Realitat Tells
durch Quellen zu belegen, und legitimierte den Tyrannenmord als Folge unge-
rechter Herrschaft.
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Geschichte. Mit dem Beginn historischer Quellenforschung war aber
klar, dass Tell keine historische Figur, sondern ein Geschopf aus der
dinischen Thidreckssaga aus dem 12./13. Jahrhundert war und dort
Toko hiefl.

Dies hatte freilich schon der Berner Pfarrer Uriel Freudenber-
ger 1760 in einer anonymen Broschiire Wilhelm Tell, ein ddanisches
Maihrgen (Marchen) festgestellt.s In Uri aber wurde die Schrift vom
Scharfrichter verbrannt.® Weder die damalige Regierung von Uri
noch moderne Entmythologisierer haben erkannt, was dem Philolo-
gen eher vertraut ist: Mythen sind Liigengeschichten. Thre >Wahrheit«
lasst sich nicht durch historische Verifikation beweisen oder negie-
ren, sondern erweist ihren Sinn je nach historischer Situation und
Konstellation. Deshalb wird Tell, wenn’s gut lauft, zum Spott und
aufersteht in finsteren, die Freiheit der Birger bedrohenden Zeiten
als Einheit stiftende Widerstandsfigur. Hitler wusste, weshalb er 1941
befahl, dass Schillers Wilbelm Tell in Deutschland weder aufgeftihrt
noch in Schulen behandelt werden sollte. Wahrend in Friedens-
zeiten der vielfache Bezug des polykulturellen Staatenbundes zu den
entsprechenden auslandischen Kulturen der verschiedenen Sprachen
belebend und anregend wirkte, fithrte das in Revolutions- und
Kriegszeiten zu Problemen.

Conrad Ferdinand Meyer war vorerst nicht nur in seinen Texten
von franzosischer Kultur geprigt, doch die Reichsgriindung Bis-
marcks und der Deutsch-Franzosische Krieg 1870/71 bewegten ihn,
seine franzosischen Sympathien zu iberwinden und fiir Bismarcks
Deutschland Partei zu ergreifen. Die Forderung durch seine deut-
schen Freunde Frangois Wille und Julius Rodenberg (Herausgeber
der Deutschen Texte) trugen Wesentliches zur Genese und zum Er-
folg von Meyers Werk bei. Nicht dass er sich ganz als Deutscher
gefiihlt hitte, aber er bezeichnete doch Deutschland als sein »Vater-
land« und die Schweiz als seine »Heimat«.”

Jeremias Gotthelf ist zwar immer als Schweizer Autor, aber auch
immer als grofler Autor des deutschen Realismus des 19. Jahrhun-

5 Uriel Freudenberger: Der Wilhelm Tell: Ein dianisches Mahrgen/aus dem
Franzosischen in das Deutsche iibersetzt. [0.O.] 1760.

6 Peter von Matt: Drei Perspektiven auf Schillers Tell. In: ders.: Das Kalb vor der
Gotthardpost. Zur Literatur und Politik der Schweiz. Miinchen 2012, S. 242.

7 Vgl.: Elsbeth Pulver: »Es muflte in Gottes Namen ein Entschluss gefaflt sein«.
Conrad Ferdinand Meyer im deutsch-franzdsischen Spannungsfeld. In: Conrad
Ferdinand Meyer. Die Wirklichkeit der Zeit und die Wahrheit der Kunst.
Hg. v. Monika Ritzer. Ttibingen u. Basel 2001, S. 205-220, hier S. 214.
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derts betrachtet worden. Selbst Gottfried Keller hat Gotthelf mit
Homer verglichen und hielt ihn, obgleich er weder dessen Reli-
gion noch dessen Kritik des radikalen Liberalismus begriff, fiir ein
episches Genie, ja fiir das grofite epische Talent, welches seit lan-
ger Zeit und vielleicht fiir lange Zeit lebte. Gotthelf war nicht der
konservative Bauernprediger, zu dem ihn die Rezeptionsgeschichte
gelegentlich gemacht hat. Er war 1830 tiberzeugter Liberaler, Geg-
ner des alten Stindestaates und Anhinger der reprisentativen De-
mokratie des Staates Bern von 1831. Auch als Theologe gehorte er
nicht orthodox-konservativen Richtungen an, sondern war wie sein
Freund Karl Rudolf Hagenbach, Professor der Kirchengeschichte an
der Universitit Basel, seit seiner Studienzeit von Schleiermacher be-
eindruckt und von der Vermittlungstheologie zwischen Orthodoxie
und historisch-kritischer Wissenschaft.® Erst als er einen zum Teil
atheistisch geprigten, radikalen Liberalismus nicht mehr mit seinen
republikanischen und christlichen Tugenden vereinbaren konnte,
wandelte er sich zum pragmatisch gemifligten altliberal-Konserva-
tiven.? Zur Zeit des Sonderbundskriegs bezogen Gotthelf und Keller
gegensitzliche Positionen. Keller nahm als Radikal-Liberaler sogar
an gegen das katholische Luzern gerichteten Freischarenziigen teil.
Gotthelf wandte sich sowohl gegen katholisch-konservativen wie ge-
gen protestantisch-liberalen Radikalismus und hoffte theologisch auf
okumenische Verstindigung und politisch auf die stindige Reform
des Staatenbundes, so dass gewaltsame Konflikte nicht notwendig
wirden.

Gottfried Keller: Schweizer Blirger und deutscher Dichter

Fur Gottfried Keller war das Verhiltnis des Deutschschweizer Au-
tors zur deutschen Kultur vollig klar: Er verstand sich als Schweizer
Biirger und als deutscher Dichter. In Der griine Heinrich fragt ein
liberaler deutscher Graf Heinrich, weshalb denn ein junger Schwei-
zer Kiinstler nach Deutschland komme. Heinrich bekennt darauf,

8 Vgl.: Peter Rusterholz: Gotthelf heute? Gotthelf und der Kirchengeschichtler
Hagenbach. In: Gotthelf. Interdisziplinire Zuginge zu seinem Werk. Hg. v.
Peter Gasser u. Jean Loop. Frankfurt a.M. u.a. 2009, S. 193-224.

9 Vgl.: Albert Tanner: Vom »achten Liberalen« zum »militanten« Konservati-
ven? Jeremias Gotthelf im politischen Umfeld seiner Zeit. In: »Zu schreien in
die Zeit hinein ...«. Beitrige zu Jeremias Gotthelf/ Albert Bitzius. Hg. v. Hans
Peter Holl und J. Harald Wiber. Bern 1997, S. 11-59.



