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NOTAS SOBRE EL IDIOMA HUAO

Hasta hoy, el idioma huaorani todavia encierra algo de
misterio, y se requiere realizar mayores estudios en todos sus aspectos,
entre ellos, para mencionar solo unos pocos: fonoldgicos, semanticos,
sintacticos, filolégicos y sociolingtiisticos. Catherine Peeke, la distingui-
da lingiiista del Instituto Lingtistico de Verano, estableci6 con acierto
que el idioma huaorani no pertenece a ningin phylum conocido; es un
idioma aislado que fue equivocadamente clasificado en la familia urari-
na o también tratado como una lengua zaparo. Gracias a sus estudios,
sabemos que no tiene relacién con la lengua aushiri, pero que se rela-
ciona a la lengua ssabela (hoy posiblemente extinta). También sabemos
que hay diferencias de dialecto entre los grupos que viven a lo largo de
los rios Tivacuno (Tihuakuna), Shiripuno (Schiripuno) y Tiputini, asi
como entre el idioma huao y las lenguas (;dialectos?) que hablan los
taromenanis. Los huaoranis dice que su lenguaje ha cambiado signifi-
cativamente en los dltimos 50 afos, y yo misma he atestiguado muchos
cambios y variaciones en los dltimos 20 afios. Fonol6gicamente, hay una
atenuacion radical de la nasalizacion vy, sinticticamente, una influencia
directa del espafol. Los cambios modernos se deben al bilingiiismo y
a los esfuerzos de varios actores por estandarizar la lengua y crear un
sistema escrito.

En los ultimos 50 afos se han desarrollado un nimero de
diferentes sistemas de transcripcion, algunos con el uso del alfabeto del
inglés norteamericano (por ejemplo, waorani), otros con el alfabeto
espanol (por ejemplo, huaorani), y otros con transcripciones fonéticas
internacionalmente aceptadas (por ejemplo waodidi). En los noventa,
lingtiistas del ILV con otros lingiiistas que trabajaban para la DINEIIB
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(Direccion Nacional de Educaciéon Indigena Intercultural y Bilingiie en
el Ministerio de Educacion) establecieron una ortografia estindar para
el huaorani que comprendia diez vocales (a, e, ae, i, 0, y sus equivalentes
nasalizados, 4, &, @, 1, 6), y 12 consonantes (b, ¢, d, g, m, n, i, p, qu, t,
w, ¥). Recientemente se cambi6 [qu] por [k]. Mientras que los alfabetos
mads tempranos tendian a usar un sistema de traduccién fonémica (por
ejemplo, badobai), los mas recientes han adoptado un sistema fonético
(por ejemplo, manomain), que es mds simple y claro, dado que la nasa-
lizacion de las vocales es fonémica en huaorani, pero no lo es la nasali-
zacion de las consonantes.

Durante mi trabajo de campo para el doctorado, trabajé
principalmente con informantes entrenados por la Universidad Catdlica
de Quito, en acuerdo con la Misién Capuchina, y con nifios escolariza-
dos que habian aprendido a leer y escribir en espafiol. Pronunciaba y
escribia las palabras huaoranis conforme mis informantes las escribian.
Cuando se usaba mds de una manera de escribir una palabra (esto es
algo que ocurre a menudo, incluso por parte del mismo individuo),
seleccionaba la manera mads repetida. Por ejemplo, cohuori (“el canibal
otro’, el enemigo o simplemente el no huaorani) a menudo se escribia
cowode, kowori, o kowodi. Durante mi trabajo doctoral, la manera mas
extendida de escribir huaorani era huaorani; hoy dia, la gente tiende
a usar waorani o waodani. Las maneras de escribir de los huaoranis
alfabetizados eran, y todavia lo son, muy variables y dindmicas. Todavia
no existe ni un diccionario ni una gramdtica completos de este bello
y misterioso idioma, lo que es sorprendente dado que los huaoranis
representan el grupo indigena monolingiie mds grande del Ecuador.
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INTRODUCCION

Aunque son menos de 4.000, los huaoranis han desempe-
nado un importante papel en la conciencia nacional del Ecuador, asi
como en el desarrollo del pensamiento antropoldgico. Con la presente
recopilacién de ensayos escritos a lo largo de casi veinte aiios (1994-
2013), deseo compartir con el publico ecuatoriano lo que he aprendido
de la vida de los huaoranis,"? con la esperanza de conseguir una mejor
comprension sobre como el pueblo huaorani no solo aspira a ser valo-
rado por la sociedad dominante como ciudadanos diferentes que viven
en una colectividad distinta, sino que busca también el reconocimiento
de sus derechos en sus propios términos. Todas las culturas forman
parte de la herencia comun de la humanidad y los pueblos indigenas
contribuyen a este continuo legado desde su propia perspectiva.

El Ecuador, como muchos otros paises latinoamericanos,
se enfrenta al formidable reto de desarrollar actividades econémicas
que mejoren el bienestar de su pueblo asegurando el mantenimiento de

1 A lo largo de los anos se han usado diferentes formas de escribir este nombre y
actualmente tiende a imponerse la de “waorani”, sin embargo, para evitar confu-
siones, he conservado la forma espafiolizada que estaba en boga cuando escribi mi
tesis doctoral y que he empleado también en los subsiguientes trabajos.

2 N.del T.: De acuerdo con las normas sobre formacion del plural de la Nueva gramdti-
ca de la lengua espafiola, los nombres que designan pueblos o etnias forman el plural
siguiendo las normas de la morfologia castellana. Ademads, segun la RAE, tales nom-
bres se escriben con minuscula. Asi pues, en esta traduccion escribiremos huaoranis,
quichuas y shuaras en plural y con minusculas, aunque en muchos escritos se siga
equivocadamente la forma anglosajona en singular y con maytscula (“los Huaorani”,
“los Quichua” o “los Shuar”).
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sistemas sociales y ecoldgicos integrados. En los dltimos anos ha habido
algtn avance en la lucha contra los problemas causados por la persistente
pobreza y el dafio ambiental, sin embargo, se requiere un paradigma ente-
ramente nuevo para reconciliar el desarrollo econémico con la preserva-
cién y aumento de la riqueza actualmente existente en forma de diversidad
biolégica y cultural. En el Ecuador hay una conciencia creciente de que si
se acepta por completo sus diferentes formas de multiculturalismo, el pais
acumulard el poder necesario no solo para adaptarse creativamente a la
globalizacion, sino para imaginar y poner en practica nuevas articulaciones
entre los valores nacionales, la accién econdémica y la organizacién politica.

En una conferencia que dio el 27 de octubre de 2009 en
la Chatham House de Londres, el presidente Rafael Correa explicé la
importancia del didlogo intercultural para dar forma a la conciencia
politica nacional: “en Ecuador, como en Bolivia, la sociedad ha esta-
do influenciada por nuestros pueblos ancestrales, que han guiado la
reflexion politica y la bisqueda de un nuevo modelo econdémico mas
alla de la anticuada légica de ganancias de corto plazo y miopes bene-
ficios”. La nueva Constituciéon del Ecuador, “la mas verde del mundo”,
anadid, da “a la naturaleza ciertos derechos en términos de sus ciclos
vitales, con el objetivo de respetarlos, preservarlos y regenerarlos”. El
presidente Correa habl6 luego de la decision de su Gobierno de encon-
trar nuevos niveles de desarrollo a través del buen vivir y la armonia con
la naturaleza, dos niveles que ligd directamente a la sabiduria indigena:
“hemos aprendido de nuestros pueblos ancestrales. Sus valores son tti-
les para todo el pais”. Como sefiala un lider harakmbut, Jaime Corisepa
(2010), la batalla para obtener el reconocimiento oficial de los valores
indigenas para orientar el desarrollo nacional recién esta comenzando.
Involucra no solo el derecho al disenso politico sin ser puestos en pri-
sion, sino también el reconocimiento de la validez de los modos indige-
nas de aspirar al buen vivir.?

Como lo demuestran estos ensayos, la historia reciente de los
huaoranis es un testimonio de la inventiva con la que los pueblos indigenas
han buscado asir y apropiarse de las posibilidades sociales y econémicas
que ofrece la sociedad mundial en expansion. El pueblo huaorani, al igual

3 Entrevista a Jaime Corisepa por Pablo Cingolani, 16 de febrero de 2010. «www.
ecoportal.net/content/view/full/91136>. Visitado el 20 de febrero de 2010.
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que otros pueblos indigenas en el Ecuador, América Latina y el mundo
entero, ha demostrado que no es una invisible “victima del progreso”,
parte de una clase inferior, marginalizada y golpeada por la pobreza que,
con el pasar del tiempo, se beneficiard del desarrollo a través de la asimi-
lacién dentro de la sociedad nacional. A pesar de los prejuicios raciales, ha
retenido su propio sentido de identidad y de solidaridad social.

En su lucha para controlar la agenda del desarrollo y desa-
fiar todas las formas de dominacidn, especialmente aquellas que usan una
escala evolutiva para definirlos como menos desarrollados, los pueblos
indigenas han exigido a los estados nacionales que respeten sus derechos
a la subsistencia, incluso en regiones donde son numéricamente minoria.
Ademas, han aprendido a usar su identidad indigena para anadir signi-
ficado politico y econémico a sus reclamos, para lograr reconocimiento
legal del Estado a sus derechos a la tierra y a los recursos.

Al argumentar que el respeto por la diferencia cultural puede
promover alternativas viables al desarrollo que los integra, los pueblos indige-
nas han demostrado que los grupos no tienen que renunciar a sus identidades
para participar activa y democrédticamente en la planificacién de los cambios
sociales y econémicos para el avance del bienestar humano. Preparando
esta coleccion de ensayos, llegué a estar muy consciente del hecho de que
aunque su historia reciente confirma de una manera general lo que sabe-
mos acerca de lo indigena como fuente de la subjetividad politica, parti-
cularmente en el derecho internacional (p. ej., Barsh 1994, Kirsch 2012),
la estrategia politica de los huaoranis a menudo ha sorprendido, si no ha
decepcionado, a aquellos que han tratado de interpretarla (v. Ziegler Otero
2004, Kane 1995). En mi propio trabajo he intentado acercarme a esta dificil
cuestion desarrollando herramientas analiticas derivadas de la antropologia
de las sociedades de los cazadores-recolectores.

Los marcos etnograAficos: |a ecologia historica
y los modernos estudios de cazadores-Recolectores

Los estudios de los cazadores-recolectores cogieron impor-
tancia en los setenta, cuando se discutié de manera comparativa los
resultados de grupos multidisciplinarios de investigacion tales como el
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Proyecto de Investigacion del Kalahari de Richard Lee (1963-1976), lo
que desperté la conciencia entre muchos antropélogos y otros cientifi-
cos sociales y naturales sobre que se podia aprender mucho acerca de la
naturaleza humana y de la historia mundial enfocandose en la caza y la
recoleccion y el forrajeo como maneras de vivir.

Caer en cuenta de que los humanos habian vivido en la
Tierra como cazadores-recolectores el 99% de su historia, llevd a que
primatélogos, antropdlogos bioldgicos, arquedlogos y sicélogos evolu-
tivos colaboraran en la escritura de nuevas narrativas cientificas sobre
el pasado de la especie humana. Que al menos 30% de la poblacién
mundial atn viviera como cazadora-recolectora cuando los europeos
comenzaron a construir sus imperios de ultramar (Wolf 1982), llevé
a los antropologos a trabajar en desmontar los modelos evolutivos del
siglo XIX que la disciplina habia heredado y a colaborar con historia-
dores y criticos literarios de maneras novedosas.

Por dltimo, pero no menos importante, la presencia viva
de comunidades de cazadores-recolectores en todos los continentes en
el mundo contempordneo renovoé las posibilidades de comparaciones
interculturales y abri6 nuevas avenidas tedricas, en la medida en que
muchos empezaron a cuestionarse la validez de los conceptos de “caza-
dores-recolectores” y “forrajeros” en el contexto moderno. Por ejemplo,
Alan Barnard (2004, 2012) ha argumentado que el concepto de socie-
dad de cazadores-recolectores, que emergi6 durante la Ilustraciéon euro-
pea, se basa tanto en el dualismo occidental naturaleza/cultura como en
una teoria economicista de la sociedad.

En cualquier caso, la evidencia etnografica presentada
en los vividos debates que se escenificaron alrededor de problemas de
definiciones —que buscaban determinar: el grado en el que los caza-
dores-recolectores dependen de los recursos silvestres; la proporciéon
de su economia de subsistencia que queda fuera de la economia del
mercado; y si se puede o no identificar caracteristicas centrales que
compartan todas las sociedades de cazadores-recolectores— revelaron la
originalidad de los modos de vida que tan a menudo se habian consi-
derado como supervivencias arcaicas o que se habian despreciado como
adaptaciones no representativas de los inmensos cambios traidos por la
modernizacion.
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Al mirar ala sociedad y la cultura huaorani a través del lente
de los estudios de los cazadores-recolectores, mi objetivo era contribuir a
los debates acerca de los temas de definicién y comparacién, cuando se
habia dado por descontado que las tierras bajas de Sudamérica no conte-
nian verdaderos cazadores-recolectores contemporaneos (Lee y DeVore
1968). También apuntaba a mostrar la importancia de la reciente inves-
tigacion de la ecologia historica sobre la naturaleza antropogénica de
grandes zonas de la selva amazodnica, con la esperanza de dar sentido a
la cosmovision y etos* huaorani en una manera que parecia mds cercana
al punto de vista nativo del que yo podia tener si me hubiese basado
exclusivamente en las teorfas y andlisis empleados cominmente en la
época de la antropologia amazonista. En particular, al mirar a la cultura
huaorani en términos del etos cazador-recolector, me fue posible echar
luz, o al menos asi lo pensé en ese momento, sobre sus estrategias apa-
rentemente contradictorias de resistencia y acomodo cuando llegé el
desarrollo petrolero a sus territorios, asi como a su propia comprension
de los procesos mediante los cuales estaban siendo transformados en
“pueblo civilizado”.

Para justificar mi uso de los estudios modernos sobre los
cazadores-recolectores para comprender la cultura y la sociedad huaorani,
argumenté que una economia de subsistencia no puede ser determinada
con precisién a base de si en un determinado ambiente estdn presentes y
se emplean plantas y animales domesticados. Philippe Descola (1986) ya
habfa demostrado que la domesticacién de especies animales era posible
técnicamente en la Amazonia. Los nativos amazénicos podian haber esco-
gido, como los melanesios, domesticar pecaries. Sin embargo, habian pre-
ferido permanecer como cazadores puros, que traen las crias de algunas
de sus presas a sus casas para criarlos como si fueran nifios. Carlos Fausto
(2007), quien ha desarrollado y generalizado esta apreciacion, habla de
“familiarizacién”, una forma de sociabilidad ampliamente presente a
través de los pueblos indigenas amazonicos. Por tanto, el que los nativos
amazdnicos cacen en vez criar animales para comérselos debe entender-

4 N.del T.: En su 23a. edicidn, prevista para fines de 2014, el Diccionario de la lengua
espafiola de la RAE incorpora la palabra «etos» (sin «h» intermedia) y la define
como “conjunto de rasgos y modos de comportamiento que conforman el cardcter
o la identidad de una persona o una comunidad”.
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se, primariamente, como una decisién cultural y no como un tipo de
adaptacién a un medioambiente limitado. Al aplicar la misma légica
argumentativa a los sistemas de cultivo, Descola también defendia que
la domesticacién de plantas y la horticultura indigena se entienden
mejor como resultado de decisiones estéticas y no como resultado de
limitantes ambientales o accidentes histéricos. Por ejemplo, las practicas
de jardineria y agroforesteria de los achuaras crean un paisaje vivo; ellos
operan una “transfiguracion” de la selva lluviosa, a la que los achuaras
consideran como el jardin de su demiurgo, Shakaim. En otras palabras,
el huerto y la selva son dos espacios cultivados, siendo la diferencia entre
los dos que el primero, cultivado por los humanos, reproduce en una
escala mas pequena y de una manera mds simple, los valores y propie-
dades del segundo.

Al entender las actividades de subsistencia de los huaora-
nis como las de cazadores-recolectores cuya manera de vivir depende
de modo crucial de los recursos silvestres, combiné las percepciones de
Descola sobre la naturaleza sofisticada de las cosmovisiones indigenas
con las profundas revisiones que los estudios sobre cazadores-recolec-
tores estaban aportando a conceptos tales como la demografia, la base
material, la autosuficiencia, la autonomia, las politicas de igualdad, la
economia compartida, la organizacién social, el etos o la ideologia.
Mientras Descola estaba concentrado en demostrar que no hay nada de
la Amazonia que sea pristino y que espacio natural o espacio salvaje son
conceptos totalmente ajenos a los achuaras y a otros pueblos nativos de
la Amazonia, los cuales imaginan que su selva ya ha sido domesticada, a
mi me interesaba mds entender qué hace que los huaoranis sean inicos
y diferentes de, por nombrar algunos, los achuaras, los shuaras o los
quichuas. La principal diferencia, tal como la vi, fue que los huaoranis
eran impresionantemente mas moviles en la selva (Balée 1994) y que
tenian una mayor orientacion hacia el “premio inmediato” (Woodburn
1982) que sus vecinos indigenas.

Los capitulos 1, 2 y 3 examinan cémo los huaoranis han
migrado a lo largo de vastos espacios de la cuenca amazonica en tiempos
pasados y contemporaneos, y alli intento contestar una serie de preguntas
generales: ;Como la acciéon humana modifica a la naturaleza? ;Cémo la
naturaleza modifica a la accién humana? ;Cémo el cambio ambiental
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se relaciona con el desarrollo histérico de las sociedades humanas? Para
proporcionar algunas respuestas a estas cuestiones, trato a la ecologia y a
la cultura como variables interdependientes, y a la selva lluviosa como la
manifestacion biofisica de una larga historia de interacciones humanas y
ambientales. Para los ecologistas histdricos, si las condiciones medioam-
bientales naturales condicionan la creatividad cultural, es también cierto
que la creatividad cultural pone en marcha nuevas posibilidades ambien-
tales. En el capitulo 1, muestro cémo el trabajo de William Balée sobre
los guaja y los ka’apor nos ayuda a repensar la ocupacién humana de la
cuenca amazonica, al tiempo que echan luz sobre algunos aspectos de
la movilidad de los huaoranis. En un esfuerzo para entender las parti-
cularidades del senderismo de los huaoranis, presento la tesis de que el
nomadismo y su modo de vida de cazadores-recolectores no necesitan
ser fenémenos poscoloniales. En el capitulo 2, enfatizo en el hecho que la
domesticacion necesita entenderse a escala del ecosistema y no a nivel de
una especie individual. Esto me lleva a argumentar que en la Amazonia,
las interacciones entre cazadores-recolectores y agricultores, asi como la
dindmica del cambio social y ambiental, tanto histéricamente como en
el contexto contemporédneo, siempre han involucrado modos de socia-
bilidad contrastantes, competitivos y coexistentes. Por tanto, la domes-
ticacién necesariamente involucra la combinacién dindmica de procesos
evolutivos, histéricos y simbdlicos. En el capitulo 3, desarrollo un poco
mds el argumento de que el senderismo huaorani constituye un modo
unico de reproduccion de la sociedad a lo largo del tiempo y del espacio, al
mostrar que, al contrario de los “agricultores involucionados” estudiados
por Balée, los huaoranis tienen una rica nomenclatura para nombrar las
plantas. Mds ain su sistema de clasificacion de las plantas revela una clara
preferencia cultural de ordenar la naturaleza de acuerdo a las relaciones
ecoldgicas. Mi conclusion es que necesitamos repensar la tesis de que
mientras mds interviene una poblacién en la reproduccién de las plantas,
mads se expandird su inventario etnobotdnico de plantas tanto silvestres
como domesticadas.

Los capitulos 4, 5 y 6 se enfocan en las relaciones de familia
y género dentro de la casa comunal, la unidad primaria de la sociedad
huaorani, sin reducir la selva a un mero decorado de fondo. En estos
capitulos trato temas centrales en la antropologia amazonista, tales
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como la naturaleza de la sociabilidad, la violencia, la muerte, la sexuali-
dad y la humanidad, diferencias basadas en el género, y pautas de matri-
monio y residencia, viéndolas a la luz de lo que sabemos acerca del etos
y los valores sociales de los cazadores-recolectores. El capitulo 4 discute
el nacimiento como un proceso de creacién a través del cual vienen a la
vida nuevos seres humanos y se forjan nuevas relaciones sociales. Doy
especial atencién a la participacién de los hombres en el nacimiento de
sus hijos y exploro las prohibiciones rituales que acompanan el naci-
miento. En el capitulo 5 se discuten atin mds la copaternidad y la com-
plementariedad institucionalizada que existe entre hombres y mujeres
para mostrar que cuando se toma en cuenta algunos aspectos cosmold-
gicos, la perfecta simetria entre marido y mujer, que refleja la recipro-
cidad de los intercambios matrimoniales de hermano-hermana, y de
manera mds general, la equivalencia ideal de lo femenino y masculino,
se desvia hacia una asimetria. Muestro entonces que las reglas que regu-
lan la residencia postmarital juegan un rol central en la estructuracién
de las relaciones de género. En el capitulo 6 me enfoco en el particular
estilo de sociabilidad que caracteriza las casas comunales huaoranis.
Discuto la creencia de que las personas que comparten residencia bajo
el mismo techo comparten la misma sustancia y muestro cémo dicha
conceptualizacién se relaciona con la manera particular de entender la
felicidad y el placer sexual.

Los capitulos 7, 8 y 9 buscan dar sentido a los proyectos de
vida de los huaoranis (Blaser 2004) al unir las preocupaciones politicas
y econdmicas de los estudios sobre los cazadores-recolectores con los
significados culturales, interés principal de gran parte de la antropologia
amazonista, especialmente desde la popularizacién del paradigma pers-
pectivista (Viveiros de Castro 1998). El capitulo 7 une las teorizaciones
de las sociedades amazdnicas presentadas por Johanna Overing, Peter
Gow y Eduardo Viveiros de Castro, entre otros, para argumentar que las
filosofias sociales discutidas por estos autores corresponden exactamente
a lo que los huaoranis imaginan que son sus enemigos: sociedades de
depredadores que dependen de la alteridad y de su incorporacién exitosa
para que ellos mismos puedan reproducirse. Los huaoranis, al contrario,
se imaginan a si mismos como presas que huyen, tratando continuamen-
te de escapar a las incursiones canibales de su enemigo. En vez de escoger
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enfatizar su dependencia simbdlica y material de enemigos y depreda-
dores, ellos prefieren vivir en la autarquia, consumiendo los abundantes
recursos de la selva, que ven como resultado de actividades humanas del
pasado. El capitulo 8 revisa el acuerdo a 20 afios plazo firmado entre la
compania petrolera Maxus y la Organizacion de la Nacionalidad Waorani
de la Amazonia Ecuatoriana (ONHAE) (denominada en la actualidad
Nacionalidad Huaorani del Ecuador, NAWE). Desarrollo el concepto de
“abundancia natural” para explicar las estrategias de resistencia y aco-
modo que la gente adoptd en pueblos localizados cerca de los campos
petroleros. Muestro que una orientacién cultural basada en estructuras
de cazadores-recolectores explica las maneras en que los huaoranis llegan
a “forrajear” la riqueza petrolera y los ingresos estatales, al tiempo que
se resisten a toda costa a ser encapsulados en una economia mas amplia.
Este capitulo también complementa el andlisis realizado en los capitulos
anteriores al discutir en mayor detalle las maneras en las que la relacién
anfitrion/huésped da forma a la relacién entre los pueblos huaoranis y
las compaiiias petroleras. El capitulo 9, que ha sido especialmente escrito
para este libro, recoge mi reciente trabajo con los lideres huaoranis invo-
lucrados en el disefio de politicas para proteger los derechos de los grupos
huaoranis que viven en aislamiento voluntario. Discuto en profundidad
los temas relativos a la definicién de “no contactados”, incluyendo las sig-
nificativas diferencias existentes entre las leyes normativas, las formas en
que la sociedad dominante los entiende y las percepciones indigenas. El
capitulo termina con algunas reflexiones sobre la situaciéon actual, luego
de los tragicos acontecimientos de marzo-abril de 2013.

Reflexividad, academia y estudios de los huaoranis

Como todas las disciplinas académicas con la misién inte-
lectual de profundizar nuestro conocimiento de los procesos sociales y
las diferencias culturales, la antropologia ha sido una especie de gran
taller que funciona permanentemente y que confronta los hechos empi-
ricos con los conceptos, cuyo origen y desarrollo han sido demasiado
frecuentemente fraguados en el molde de sus origenes occidentales.
Sin embargo, desde su inicio, la misién de la antropologia siempre ha
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consistido en discutir radical y criticamente con sus propias raices evo-
lutivas. Como resultado de ello, cada texto antropoldgico puede leerse
como un nuevo debate critico con su propio pasado como disciplina y
con otros analisis.

Los ensayos presentados en este libro, en lo que ellos captu-
ran de la vida de los huaoranis, solo pueden ser evaluados en términos
de su consistencia integra y en relacién con los hallazgos de otros etnd-
grafos. Releyéndolos hoy a la luz de las visitas mds recientes y regulares
a las comunidades huaoranis, me golpea lo que considero era un deseo
apresurado y simplista de identificar propiedades centrales, esenciales y
perpetuas que se cristalizan estilisticamente en un “presente etnografico”
(Sanjek 1991). Algunas construcciones teéricas producen generalizacio-
nes sin base y este es el caso de los estudios de los cazadores-recolectores.
Sin embargo, como adverti en la seccién anterior, todavia estoy conven-
cida de que el paradigma del cazador-recolector me abri6 la imaginacién
etnogréfica, permitiéndome, por un lado, dar sentido a précticas tnicas
Y, por otro, subrayar algunas deficiencias tedricas.

Dado que el conocimiento antropolédgico no puede existir
sin generalizaciones o comparaciones, el desafio es llegar a la generali-
zacion apropiada. Afirmaciones como “los huaoranis hacen esto” o “los
huaoranis piensan aquello” estuvieron inspiradas por algo mds que una
ingenua busqueda de autenticidad o un deseo subjetivo de esencializar
una cultura indigena unica, dado que esa singularidad solo puede ser
revelada a través del trabajo de la interpretacién. Mucho ha cambiado
desde mi primera estadia prolongada en tierras huaoranis, pero no
tengo dudas de que su proyecto de vida sigue siendo el deseo colectivo
de controlar los cambios que suceden a su alrededor. Hay muchos otros
aspectos de ese proyecto de vida de los que yo he podido cubrir en mi
propio trabajo. Mdas aun, y como siempre sucede, ese proyecto perma-
nece abierto a interpretaciones y no en menor medida a las que hagan
los jovenes intelectuales huaoranis que han empezado a escribir sobre
sus propias tradiciones culturales (Nenquimo 2011, Omene Ima 2012).

A pesar de los actuales esfuerzos por “globalizar” el cono-
cimiento antropoldgico, un proyecto que, para muchos autores, incluye
abrazar la sociologia del cosmopolitismo (p. ej., Werbner 2008, Kendall
y otros 2009), asi como de los estudios poscoloniales (v. Mignolo y
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Tlostanova 2008), todavia hace falta documentar plenamente las tra-
diciones antropoldgicas y socioldgicas latinoamericanas, especialmente
en el contexto del papel jugado por los “otros internos” (es decir, las
culturas indigenas) en el desarrollo de las tradiciones nacionales y regio-
nales. La antropologia amazonista se destaca por haber desarrollado
desde el comienzo un didlogo entre la produccién académica euro-esta-
dounidense y latinoamericana, especialmente en Brasil, Colombia, Pert
y México (Rival 2010). Sin embargo, en el Ecuador, pocos antropdlogos
o socidlogos han escogido la regién amazoénica como drea de especiali-
zacion. Con la excepcion del trabajo de los cientificos sociales y naturales
que se han enfocado en aspectos especificos de la cultura y la sociedad
huaoranis, tales como la botdnica (Cer6n y Montalvo 1998), la salud
(Fuentes 1997), la arquitectura (Izquierdo Penafiel 2000) o las interac-
ciones entre las comunidades y las empresas petroleras (Narvdez 1996)
—a menudo en el contexto de investigacién aplicada relacionada con
proyectos de desarrollo o de conservacién—, los estudios sobre los huao-
ranis han involucrado sobre todo a investigadores europeos y estadou-
nidenses. Por tanto, quiero ahora realizar un rdpido examen de algunas
de las publicaciones mds representativas que conozco, con la esperanza
de inspirar a una nueva generacion de cientificos e investigadores ecua-
torianos. Mi objetivo no es ser exhaustiva, sino revisar los trabajos que
ilustran la complejidad y el dinamismo del proyecto de vida de los huao-
ranis, mientras recojo algunas percepciones o perspectivas que comple-
mentan, y a veces refutan, mis propios andlisis. Esta revisiéon no incluye
los trabajos publicados antes de los afios noventa, que fueron analizados
en mi tesis doctoral (Rival 1992), ni relatos populares o periodisticos,
un género que requeriria un estudio separado.’ Por la misma razén, he
debido excluir las publicaciones de los misioneros, excepto los trabajos
de Miguel Angel Cabodevilla (de la misién capuchina) y de Jim Yost
(quien trabajo con el Instituto Lingtiistico de Verano), cuyo trabajo aca-
démico ha echado luz sobre la ecologia huaorani (Yost 1981, 1991, Yost
y Kelley 1983, Davis y Yost 1983a y b), la historia (Cabodevilla 1994,
1996), y la relacién con los grupos que viven en aislamiento voluntario
(Cabodevilla 2004, 2007, Cabodevilla y Berraondo 2005, Cabodevilla

5 Tampoco se han incluido las recientes publicaciones sobre la singularidad genética
de los huaorani (Cardoso y otros 2008, Cardoso y otros 2012, Baeta y otros 2009).
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y Aguirre 2013). Para facilidad de presentacion, he agrupado los tra-
bajos revisados, quizd algo artificialmente, bajo cuatro categorias: 1.
“contactos interétnicos”; 2. “ecologia y conservacion”; 3. “el Estado y el
desarrollo petrolero”, y 4. “mitologia y tradiciones orales”

CONTACTOS INTERETNICOS

Con frecuencia se describe a los huaoranis como “la mds
violenta sociedad sobre la Tierra” (v. Robarchek y Robarchek 1998: vi),
que, gracias a su contacto con los misioneros evangélicos, ha aprendido
a vivir en paz tanto entre si como con sus vecinos. También se habla
de ellos como las victimas del etnocidio, cuya sociedad y cultura se ha
perdido irremediablemente ante el avance de la frontera del desarrollo
petrolero (p. ej., Kimerling 2013). Dado el amplio abanico de visiones
expresadas en la literatura sobre los dafios y beneficios del contacto no
es sorprendente que muchos estudios antropolégicos sigan enfocindo-
se en la naturaleza de los cambios y transformaciones que han sucedido
desde que los “verdaderos seres humanos” (huaorani) han dejado de
temer como “los otros, los canibales” (cohuori) a aquellos con los que
han llegado a contactar.

Una serie de publicaciones donde han colaborado Jim Yost
con Stephen Beckerman, James Boster y otros investigadores (Beckerman
y otros 2009, Beckerman y Yost 2007, Boster y otros 2004) han revisado
los temas planteados por los Robarchek en su andlisis comparativo del
etos violento de los huaoranis y del etos pacifico de los semai (Robarchek
y Robarchek 1998). Basados en las historias de vida de mds de 100
mayores de ambos sexos y en entrevistas con 95 guerreros, estas publica-
ciones plantean que los huaoranis tienen “la mds alta tasa de homicidio
de cualquier sociedad conocida por la antropologia” mientras ofrecen
una nueva explicacién para ese deprimente récord. En contraste con los
hallazgos de Chagnon sobre los yanomamis, Beckerman y sus colegas
encuentran que “los guerreros mds agresivos tienen menores indices de
éxito reproductivo que sus hermanos mds pacificos” un hallazgo que ellos
relacionan al mayor espaciamiento de los ataques de venganza entre los
huaoranis. Esto les lleva a concluir que la situacion de los yanomamis,
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entre quienes “los hombres mds agresivos tienen elevados indicadores
de buen estado fisico individual” no se aplica a los huaoranis o a otras
sociedades tribales guerreras.

En otra publicaciéon (Boster y otros 2004), el equipo de
investigaciéon echa mano de teorias evolutivas y analisis cognitivos de
creencias religiosas para explicar cdmo el contacto con los misioneros
del Instituto Lingtiistico de Verano trajo una paz duradera a la sociedad
huaorani al comprometer a sus miembros a la no violencia. Concluian
que lo que les faltaba a los huaoranis a lo largo de su larga historia de
violencia inter e intraétnica era una herramienta cultural efectiva para
detener los ciclos de matanzas de venganza y que la “adhesiéon a una
creencia religiosa puede servir como una manera de sefialar compro-
misos con contratos sociales tan confiables como aquellos proporcio-
nados por nuestras emociones”. Espero que en los capitulos siguientes,
los lectores encuentren tanto hechos como argumentos para discutir
criticamente estas teorias, analisis y conclusiones.

Las distintas contribuciones de Casey High al tema de la
masculinidad agresiva de los huaoranis ofrecen un correctivo impor-
tante a los retratos esencializados del estado fisico de los varones o sus
emociones violentas (High 2006, 2009, 2012). Construyendo sobre mis
relatos anteriores de los valores morales de los huaoranis y su autoiden-
tificacién como victimas de depredadores canibales, High argumenta
que el modelo de la “presa en el centro” revela la apropiacién indigena
del mensaje biblico del sacrificio de Cristo, mientras articulan simboli-
camente su reciente experiencia histdrica de la persecucion real por los
de afuera. El modelo se usa entonces politicamente como una herra-
mienta para prevenir nuevas matanzas de venganza y construir comu-
nidades pacificas. Al mirar mds especificamente a las representaciones
festivas multiétnicas publicas en las que jévenes huaoranis representan
a indios “salvajes”, una categoria que, nos dice, evoca tanto su propios
ancestros como el mas amplio repertorio cultural del salvajismo poten-
te, High pasa a enfatizar la importancia de las diferencias generacionales
en la transmision cultural y la construccién de la memoria. Los adultos
que han vivido y han experimentado la violencia hablan sobre ella en
los circulos familiares para reforzar en los jévenes y en la comunidad
en general la necesidad de poner fin a los ciclos de matanzas por ven-
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ganza y construir una sociedad pacifica. Por contraste, los jovenes usan
las narraciones representadas por sus padres y abuelos para lucir sus
habilidades e identidad como potenciales asesinos, afirmando asi a los
de afuera lo que ha sido suprimido adentro como un comportamiento
negativo (High 2009). Un andlisis del consumo de peliculas de karate
por parte de los jovenes, lleva al autor a desarrollar su tesis acerca de
la construccion del varén con referencia a las relaciones generacionales
e interculturales, y a argumentar que los hombres huaoranis de hoy
experimentan su masculinidad a través de una multiplicidad de mode-
los, que incluyen no solo a sus mayores y ancestros, sino también a los
ecuatorianos mestizos e incluso a Bruce Lee (High 2010).

La insistencia de High de que las “formas emergentes de
fraternidad masculina interétnica en las dreas urbanas han transfor-
mado las formas en que se produce y se representa la masculinidad”
y que “las nuevas masculinidades generacionales que han surgido, a
partir tanto de las nociones huaoranis del quehacer del género como
de las construcciones mds amplias latinoamericanas de cémo se hacen
y rehacen los hombres huaoranis a través de las imagenes de los medios
de comunicacién globales y de las relaciones interculturales”, subrayan
la velocidad con la que las relaciones interétnicas y la migracién urba-
na han transformado las vidas y las posibilidades de los huaoranis. La
etnografia de Alvarez (2009) del funeral de un anciano guerrero que fue
también un poderoso chaman ilustra vividamente como también los
nuevos rituales de la muerte incorporan tanto términos como concep-
tos aprendidos de la sociedad dominante y de las formas indigenas de
autorepresentacion. Estos nuevos informes etnograficos me hacen muy
consciente de la multiplicidad de posibilidades que el contacto pacifico
ha abierto para los hijos y nietos de los hombres y mujeres con quienes
hice mi trabajo doctoral de campo, asi como de los complejos cambios
que ocurrieron entre finales de los ochenta, cuando vivi por primera
vez en una comunidad huaorani, y el inicio del siglo XXI, cuando Casey
High estuvo en Tofiampari, para no mencionar la actual situacién,
cuando tantas parejas jovenes huaoranis viven casi permanentemente a
la vera de las carreteras petroleras, en pueblos de la selva y en ciudades
como Coca o Puyo.
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Para terminar este apartado quisiera anotar que mientras
High y otros autores han enfatizado en la importancia histérica de las
relaciones interétnicas, particularmente con los quichuas de las tierras
bajas (Cipoletti 2002, Reeve y High 2012), para cuestionar mi descrip-
cion del encerramiento autdrquico huaorani como algo tal vez exagera-
do, todavia sostengo que las transformaciones histdricas estan lejos de
representar un pasaje tnico y homogéneo hacia un convivir pacifico y
globalizado. Tanto las crecientes tensiones y las acusaciones de brujeria
que dividen a las aldeas interétnicas como los violentos choques entre
los guerreros huaoranis y taromenanis (v. cap. 9), demuestran que el
pueblo huaorani sigue estando poderosamente comprometido con una
estrategia de no mezclarse y con los valores que articulan el aislamiento
y la autonomia.

Ecologia y cONSERVACION

Entender la diversidad cultural a la luz de la diversidad
biolégica ha sido un tema popular de investigaciéon en los tltimos
quince anos, especialmente entre jovenes ecuatorianos involucrados en
el desarrollo de planes de manejo para el Parque Nacional Yasuni, lo
que incluye planes de mitigaciéon para grupos en aislamiento volunta-
rio (v., en particular, Rivas y Lara 2001, Rivas 2003, 2005, 2006, 2007a
y b, 2012). La pionera de esta contribucidn especializada a los estudios
huaoranis fue la antropdloga norteamericana Flora Lu, que concluyé
su disertacién doctoral en 1999.° El trabajo de Flora Lu, realizado bajo
la direccién de Bruce Winterhalder, un renombrado ecdlogo evolucio-
nista, investiga la ecologia del comportamiento huaorani del uso de los
recursos y del manejo de la propiedad comin. Su marco teérico com-
bina un modelo de poblacién de cazador-presa con andlisis econémicos
de presupuestos familiares para analizar los cambios en las reglas que
gobiernan el manejo comunal de la propiedad y de los recursos, asi como
la mayor participacién en la economia de mercado. Al describir que el

6 Un estudiante alemdn que aprendi6 a cazar y a conocer la selva como los hombres
huaoranis en las comunidades donde yo (y Flora Lu) hicimos el estudio de campo,
también culmind su tesis de PhD en 1999 (Feser 1999).
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cambio ocurre simultineamente en los planos ecoldgico, econémico y
social, Lu enfatiza la interconexién de una serie de factores y procesos:
la demografia, las pautas de caza y pesca, la distribucion del tiempo, las
fuentes de ingreso, la propiedad comun, la dieta alimenticia y la movi-
lidad (Lu 1999). Sin desanimarse por las conclusiones pesimistas de su
tesis doctoral (el agotamiento de la base de recursos, la ineficacia de los
regimenes tradicionales de propiedad, la dependencia de las entregas de
las companias petroleras y una orientacién cultural a prevenir la adop-
cién de un régimen de manejo y propiedad pro conservacionista), Lu
ha continuado publicando —e inspirando— trabajos que no solo ofrecen
andlisis empdticos de las respuestas huaoranis a la destruccién de su
medioambiente, sino que también propone soluciones de politica al
actual nudo gordiano del desarrollo versus la conservacion.

Los hallazgos de Lu sobre las insostenibles tasas de caceria,
especialmente de las especies de monos, han sido discutidos en relacién
a estudios en otras partes del territorio huaorani (Mena y otros 2000,
Franzen 2006, Franzen y Eaves 2007, Sudrez y otros 2009, Sudrez y otros
2012), asi como en relacién a las précticas de caza de otros grupos indi-
genas (v. Sirén 2012). Mds adn, Lu (2010, 2013) ha adoptado reciente-
mente un enfoque de la resiliencia de los sistemas socioecoldgicos com-
plejos para revisar el modelo linear de cazador-presa que habia usado
previamente para evaluar el impacto de la caza sobre las poblaciones
faunisticas que son presas de la caceria en la Amazonia ecuatoriana.
Finalmente, ademds de ampliar su interés en la ecologia humana por el
efecto de ondas en el bienestar humano de la entrada en la economia
de mercado (Lu 2007, Alban 2008, Lu y otros 2012, Houck y otros 2013,
Doughty y otros 2010), Lu ha continuado su estudio de los regimenes
de propiedad comun (Lu 2001, Lu Holt 2005, Doughty y otros 2010, Lu
y Wirth 2011). Estos estudios han mostrado que la conservacién es un
proceso sociopolitico que requiere una comprensiéon de los procesos de
organizacion y gobierno que estructuran el uso de los recursos dentro
y entre comunidades. Estos estudios me han convencido de que una
efectiva proteccién del Yasuni depende del desarrollo de una forma
enddgena de manejo ambiental entre los huaoranis, de acuerdo con su
manera propia de entender el mundo, sus valores y practicas culturales,
y su propia comprension de la calidad de vida y su mejoramiento.
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En los afios recientes se han multiplicado los estudios antro-
poldgicos de los proyectos de conservacién de la biodiversidad que invo-
lucran a comunidades huaoranis, incluyendo varios proyectos doctorales
en camino. En un articulo reciente (Rival 2014) reexaminé algunas de las
observaciones hechas en el capitulo 3 y planteé una serie de problemas
acerca de la naturaleza del conocimiento indigena y su relacién con las
practicas del conocimiento cientifico. Papworth y otros (2013) contribu-
yeron a este creciente tema de investigacion con un estudio de las actuales
formas en que los huaoranis categorizan al grupo de mamiferos conoci-
dos cientificamente como primates. Estos investigadores encontraron,
lo que de alguna manera no es tan sorprendente, que los monos como
grupo (es decir, un orden) no son mas importantes que otros grupos de
mamiferos y que la importancia cultural se observa mejor al nivel de las
especies.” Kelly Escobar (2012), quien también trabajé en las cercanias de
la Estacion Cientifica Yasuni (ECY), acaba de terminar una disertacion
doctoral que usa la teorfa de la “red de accién de latear” para analizar la
investigacion de la biodiversidad en términos de construcciones media-
das de la realidad biofisica del mundo. La rica etnografia del manejo
ambiental participativo que ella ha recopilado ofrece un retrato vivido de
las tensiones entre ciencia, conservacion y desarrollo en la Reserva de la
Biosfera del Yasuni, asi como una penetrante descripcién de las discusio-
nes de los huaoranis con otros sistemas de conocimiento. Por fin, pero no
menos importante, Gabriela Zurita (2014) estd revisando mi tesis sobre
la percepcién cultural de los huaoranis del bosque como “abundancia
natural” para mostrar dimensiones mas profundas de su etos, su ecologia
histérica y el manejo de los drboles y paisajes cultivados.

7  Papworth y otros (2013, 10) me citan equivocadamente como si he afirmado que
los huaoranis nunca cazan pecaries. Lo que yo decia es que los pecaries, que son
animales sociales que demuestran un comportamiento de manada, son una fuente
menor de imaginarios sociales que los monos, que viven de manera mds fluida e
inclusiva, a veces vidas solitarias. También hacia notar que el consumo de la carne
de pecari estaba imbuido con mds connotaciones morales ambivalentes que el con-
sumo de carne de mono.
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El Estado y el desarrollo perrolero

Como analizo en los capitulos 8 y 9, y como lo reconoce la
mayoria de los investigadores que han escrito sobre la Amazonia ecua-
toriana, la extraccion de petréleo a gran escala es, de lejos, la presion
externa que mds ha impactado en la vida de los huaoranis (Lu 2012,
Narvdaez 2007, 2009, Viteri 2008, Rivas 2005). Las actividades industria-
les ligadas al desarrollo petrolero dieron forma a la creacidn tanto del
territorio étnico huaorani como del Parque Nacional Yasuni. Hasta hoy,
el petréleo sigue determinando la evolucién del estado legal de ambos,
al punto de volver incierto su futuro (Rival 2011, Rivas y Rommel
2001). Dados los temas legales y éticos que surgen de la intervenciéon
econdémica de grandes corporaciones en las comunidades indigenas,
muchos estudios han tomado mis analisis iniciales, dando igual peso a
los impactos sociales y culturales de la industria petrolera en el pueblo
huaorani y sus respuestas a esos impactos (v. Alvarez 2005, 2012, Avilés
2008, Greene 2010, Papallardo y otros 2013).

Digno de atencién es, en particular, el estudio etnogra-
fico de Ziegler-Otero (2004) de la Organizacién de la Nacionalidad
Huaorani de la Amazonia Ecuatoriana (ONHAE), la primera organi-
zacion politica huaorani creada como respuesta directa a la amenaza
creciente que implica la extraccién petrolera. Al tratar de responder a la
pregunta “;cudl es la forma mds efectiva de organizacién de los pueblos
indigenas para enfrentar la penetracion capitalista?”, el autor enfatiza
las especificidades del desarrollo petrolero en Ecuador, en particular su
racionalidad econémica enraizada en un “vasto despliegue de capital en
forma de maquinaria y tecnologia”, economias de escala y poca necesi-
dad de mano de obra no calificada (Ziegler-Otero 2004, 162). En lugar
de ver a la ONHAE como una simple organizacion titere, cuyo dnico
propésito es legitimar las actividades de la industria petrolera y crear
socios institucionales para la implementaciéon de proyectos desarro-
llistas promovidos por las empresas petroleras y las agencias estatales,
Ziegler-Otero argumenta que las posiciones, politicas y relaciones de
la ONHAE con otros actores politicos son “contingentes, cambiantes y
flexibles, de manera andloga a la flexibilidad y acomodo de los roles y
posiciones dentro de la sociedad huaorani” (Ziegler-Otero 2004, 160).
Sin embargo, en su capitulo final, el autor parece asimilar la flexibilidad
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de la ONHAE a las caracteristicas de los nuevos movimientos sociales
y a la izquierda vanguardista de América Latina, antes que a los valores
sociales huaoranis per se. En su tesis doctoral, Colleoni (en elaboracion)
concuerda con Ziegler-Otero en que la politica huaorani se explica muy
mal en términos de manipulacién, cooptaciéon o padrinaje. Pero, inspi-
rada por la teoria del amo de Fausto (2008), ella lleva el argumento mas
alld y ofrece una interpretacion verdaderamente interesante de las tdcti-
cas politicas indigenas en términos de un esfuerzo cultural en busca de la
capacidad de controlar e influenciar a los otros. De acuerdo a su andlisis,
las practicas politicas de los lideres organizativos de los huaoranis se
entienden mejor si se las ve como moralmente equivalentes a aquellas de
los tradicionales chamanes, guerreros y propietarios de fiestas (ahuene, v.
cap. 8). El papel y misién de todos estos “grandes hombres” es establecer
relaciones beneficiosas con los de afuera y generar una abundancia de
riqueza, que, a su turno, puede ser regalada, compartida con la familia o
ampliamente redistribuida con los aliados. En consecuencia, el analisis de
Colleoni del tratado de 20 afios firmado entre la ONHAE y la Maxus (v.
cap. 8) enfatiza la valorizacién de los huaoranis de la capacidad de influir
en fuerzas poderosas, su apreciaciéon por las habilidades desplegadas
en familiarizar a las mascotas y su particular forma de ver a los amigos
tanto como amos benevolentes cuanto como presas potenciales. En
otras palabras, donde High pone el énfasis, como se vio mds arriba en
los procesos intergeneracionales e interculturales de construccion de la
memoria y en la prevalencia de la paz en la construccién contemporinea
de la comunidad, por ende enfatizando en los procesos de cambio cultu-
ral y de discontinuidad con el pasado, Colleoni muestra que las préacticas
politicas contempordneas son continuacion de la ferocidad tradicional y
del poder chaménico. Tomadas como un todo, sus contribuciones etno-
gréficas separadas ilustran todavia mejor la importancia duradera de la
naturaleza dividida, bifocal de la masculinidad huaorani (v. cap. 4,5y 8).

Queda por verse si, con el paso del tiempo, la “ideologia
binaria” huaorani (Maybury-Lewis 2009) interactuard y cémo lo hard
con otros dualismos presentes en la frontera petrolera. Lamentablemente,
el Ecuador todavia tiene que escaparse de la direcciéon “esquizofrénica”
presente en muchos paises del mundo, por la cual algunas dreas son obje-
to de actividades econémicas destructivas del medioambiente mientras
otras se transforman en reservas de la biodiversidad. Como propongo en
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el capitulo 9, el intenso debate sobre la Iniciativa Yasuni revela la curiosa,
aunque familiar, dialéctica binaria de conservar aqui para destruir alld,
que muchos comentaristas asocian con la moderna alienacién de la
naturaleza a través de la economia. Lo que se cuestiona, por tanto, no es
solo el hecho de que sucesivos gobiernos hayan aplicado desigualmente
las medidas de preservacién (y con frecuencia, solo temporalmente),
sino que lo hayan hecho por las razones equivocadas. Las areas de con-
servacién han sido creadas como enclaves protegidos de la depredacion
economica hoy, de manera que su riqueza econémica potencial pueda
ser explotada marfiana, en mercados futuros. Mientras los portavoces
contindan presentando la reciente decision del Gobierno de extraer
petréleo de los campos Tambococha y Tiputini como una “solucién de
ganar-ganar” que combinaria la explotacion responsable de los recursos
naturales en una pequena porcion de la Reserva de la Bidsfera del Yasuni
con la conservacién del resto (gracias a los ingresos generados por el
desarrollo petrolero), evitando asi cualquier trade-off, muchos expertos
y comentaristas han cuestionado la légica utilitaria que subyace a la
visién oficial de tener ambas cosas: conservacion de la biodiversidad y
explotacién econdémica (v. Larrea 2011). Estudios futuros nos dirdn si los
huaoranis perciben que la extraccion de petréleo y la conservacion de la
biodiversidad han sido generadas por la misma légica cultural, una logica
no solo extrana a ellos (y por tanto fiacilmente asimilable a las politicas
de dominio descritas mas arriba), sino también profundamente contra-
ria a su proyecto de vida, o si ven a una de ellas mas cerca a sus intereses
colectivos que las otras. De los trabajos revisados en esta seccién y en la
anterior, parece que las comunidades huaoranis han buscado confrontar
la extraccién de petréleo y la conservacion de la biodiversidad como
opuestas, aunque proyectos complementarios y “civilizatorios” (esto es,
modernizantes), que ellos deben aceptar en su buisqueda de un orden
social ideal, “bifurcado” y atemporal (Maybury-Lewis 2009, 913).

Mirologia y Tradiciones orales

Todo indica que la antropologia amazonista ha llegado a
la mayoria de edad y que hoy estd lista para hacer una contribuciéon de
importancia a la teorfa antropoldgica contemporédnea. Los materiales etno-
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graficos amazonicos nos han llevado a repensar la sociedad en términos
de sociabilidad y a la reproduccién social en términos de encarnacion y de
personalidad. Se han descrito etnograficamente las estrategias para superar
la diferencia radical entre “humanos verdaderos” (es decir, “personas que
estan dentro’, “corresidentes” o “parientes consanguineos”) y “enemigos”
(outsiders, “afines” o depredadores no humanos).

Sabemos que con frecuencia hacer y sostener lazos socia-
les implica la incorporacién gradual de poderes creativos y generativos
externos, un proceso parecido a la domesticacién. Las estructuras sociales
generalmente se relacionan con la construccion del individuo y la fabri-
cacion del cuerpo, antes que a la definicién de grupos y a la transmision
de propiedad material. En muchos contextos, la circulacién de simbolos
y sustancias simbolicas garantiza la continuidad y la reproduccién social
mads efectivamente de lo que haria la transmisién lineal de sustancias
fisicas. En la mayoria de las lenguas amazonicas, las categorias “perso-
na” y “humano” no son equivalentes, dado que numerosas personas no
humanas (animales y/o espiritus) pueblan el mundo invisible, chamani-
co, que parece estar siempre al acecho detrds del mundo visible. Como
dice el famoso argumento del antrop6logo brasileio Eduardo Viveiros
de Castro (1992, 27): “la organizacién social solo puede entenderse
correctamente en términos de la metafisica nativa”. Aparte de ser dual, la
realidad también estd sujeta a una metamorfosis. En este mundo de dos
caras y muy proclive a la transformacion, las identidades estan continua-
mente recicldndose y las cualidades humanas esenciales se re-encarnan
y re-configuran. Sin embargo, la evidencia etnografica también apunta a
contextos dentro de los cuales esta alta fluidez e inestabilidad se “conge-
lan” en patrones duraderos de “esencia” y “proceso’, proveyendo asi ricos
materiales para repensar la naturaleza de lo social.

Un tépico de amplia discusion ha sido lo que se entiende
por historia —ideoldgica, etnocéntrica o cualquier otra— en las tierras
bajas de Sudamérica, donde los registros historiograficos son raros y las
cosmologias indigenas son impermeables al tiempo lineal o al cambio
progresivo. El tiempo se conceptualiza, con frecuencia, como una propie-
dad fisica del espacio y los “paisajes de la memoria” se vuelven imposibles
de distinguir del cosmos del que hacen parte. Los asentamientos nativos
contempordneos, lejos de estar simplemente conformados por coorde-
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nadas de tiempo y espacio, estan constituidos por una red de relaciones
sociales ordenadas por un sistema de clasificacién que se autoperpetia.
Tal sistema no solo coloca a la gente en esta generacion, sino que tam-
bién asegura la adecuada reclasificacién en la préxima, dando asi sentido
al presente y seguridad de continuidad al futuro. Como otros nativos
amazonicos, los huaoranis “estin muy conscientes del cambio histérico,
pero ellos insisten en la naturaleza atemporal de sus sistemas, mientras
al mismo tiempo luchan arduamente para protegerlo de la erosiéon”
(Maybury-Lewis 2009, 911). Y, en su cultura, también los sistemas de
ideas estdn constantemente articulados con las instituciones sociales. Sin
embargo, carecemos de un cuadro completo de la mitologia huaorani
y, por tanto, de las articulaciones especificas que ellos hacen entre las
dimensiones fisicas y metafisicas de la vida. Muchas de las obras citadas
aqui, incluidas las mias, contienen fragmentos de mitos, exégesis de can-
tos, piezas de oratoria poética y pedazos de discurso ritual y chamanico,
pero son muy incompletas como para permitir la profundidad de analisis
que se ha alcanzado, para poner un ejemplo, en las culturas quichuas (v.
Kohn 2013, Uzendoski y Calapucha-Tapuy 2012).

Hay una serie de razones para ese estado de cosas. Como el
huaorani es un lenguaje aislado, hacer inferencias semioldgicas dentro
de una familia lingiiistica como hace, por ejemplo, Viveiros de Castro
(1992), no es posible. Aunque el estudio de las lenguas amazonicas estd
mds avanzado hoy de lo que estaba hace veinte afos, todavia estd obsta-
culizado por falta de fondos y de investigadores especializados. Todavia
no existe un diccionario o gramatica huaorani ni una forma comuan de
deletrear y los textos de educacion bilingiie estin continuamente sien-
do revisados. Un profesor me dijo recientemente: “no pierda el tiempo
leyendo estos libros de texto de 2005. Estas traducciones se hicieron
hace ocho afios. Estidn totalmente equivocadas, las estamos rehaciendo
y los nuevos libros de texto no estardn listos hasta dentro de dos o tres
afos, al menos”. La dificultad de estandarizar la lengua se complica por
las diferencias de los dialectos. Cuando comencé mi trabajo de campo
para el doctorado, solo un pufiado de personas —mayoritariamente
hombres— podian hablar algo de espaiiol y si hoy dia existen alrededor
de 25 jovenes graduados con un Magister en Educacion, la poblacién
es todavia monolingiie en su mayor parte. De hecho, los huaoranis
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