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NOTA A LA NUEVA EDICION

| presente volumen sobre la literatura biblica sapiencial ha tenido una

amplia aceptacién, agotdndose todos los ejemplares de la edicién de

1994. Teniendo en cuenta que cuanto en él se dice sigue siendo
sustancialmente vélido hoy, se ha optado por ofrecer en el nuevo formato de la
coleccién de manuales el texto de la edicién original, si bien con dos novedades
importantes: Lidia Rodriguez, de la Universidad de Deusto, ha incorporado en
las secciones correspondientes la bibliografia en lengua castellana mas relevante
hasta la fecha; y el mismo autor, Victor Morla, en la actualidad profesor
emérito de la Facultad de Teologfa de la misma universidad, ha afiadido al final
del libro una bibliografia general sobre la literatura sapiencial, en la que se
incluyen también obras publicadas en los dltimos afios. A ellos dos, nuestro

sincero agradecimiento.
Comisién de manuales de la Asociacién Biblica Espafiola

Nuria CALDUCH-BENAGES, Juan CHAPA,
Andrés GARCIA SERRANO, Carlos GIL,
José Manuel SANCHEZ CARO



PRESENTACION

a caracteristica principal de este volumen de nuestra coleccién es el

detallado estudio literario de los libros biblicos que se estudian. Especial

importancia tiene en este caso, aunque no es el Gnico, la introduccién al
libro de los Salmos, que ocupa cuatro capitulos. Esto ha llevado a introducir
una cantidad de palabras hebreas transcritas mayor que las existentes en otros
volimenes. También en los ejercicios propuestos prima esta linea. Aunque a
primera vista la lectura pueda parecer en estos casos 4rida, sin embargo se da la
oportunidad al lector de iniciarse en cuestiones tan importantes y atractivas
como el estudio de los procedimientos de la poesia hebrea biblica, que es el
vehiculo humano querido por Dios para comunicarnos el mensaje que
contiene su Palabra. Por otra parte, dado que no abunda la literatura en
lenguas espafiolas sobre los libros biblicos aqui estudiados, se ha optado en este
caso por un aparato de notas mayor que el usual en la coleccién, afiadiendo al
principio de los temas mds importantes la literatura espafiola existente que nos
ha parecido interesante y que estaba a nuestro alcance, presentando ademds, al
final de cada bloque dedicado a un libro o a un tema, una cuidada seleccién de

los mejores estudios existentes en diversas lenguas.

El autor de este volumen es profesor de Antiguo Testamento en la Facultad
de Teologia de la Universidad de Deusto. El resultado de su trabajo es, a
nuestro juicio, una introduccién original, completa y detallada a los libros
biblicos tratados, con un nivel adecuado tanto para los estudiantes como para
el lector culto a quien interesen estos temas.

Septiembre de 1994



José Manuel SANCHEZ CARO
Coordinador del Consejo de Direccién



PROLOGO

ste volumen, quinto de la «Introduccién al Estudio de la Biblia», estd

integrado por la lirica (Salmos, Cantar, Lamentaciones) y la tradicién

sapiencial (Proverbios, Job, Eclesiastés, Eclesidstico y Sabiduria). Este
maridaje temdtico, relativamente extrafo, se explica por los reajustes de las
colaboraciones y por exigencias editoriales. Los dos bloques literarios, sin
embargo, se caracterizan por el comuin recurso al ritmo poético, si exceptuamos
la obra de Qohélet. El lector interesado en este tipo de expresién literaria, en su
manifestacién biblica, encontrard en el bloque dedicado a los Salmos un
apartado sobre la poesia hebrea.

El género «introduccién», al que trata de responder la presente coleccidn,
implica mds dificultades que el «comentario». Mientras que el comentarista de
textos o el exegeta disponen a priori de cierto grado de «libertad profesional»
para explicar un texto, el especialista que confecciona una introduccién se ve
en la obligacién de ofrecer al lector el estado de la cuestién de la materia
introducida. Es decir, necesita proporcionar una visién de conjunto de la
«doctrina recibida» o consensuada hasta la fecha. Cuando se trata de opiniones
aisladas o notoriamente controvertidas deberd dejar constancia de ello. El
comentarista puede hacer directamente publicos sus propios puntos de vista; el
que introduce, sin embargo, deberd exponer puntos de vista que, por reflejar
quizd una «communis opinio» sobre la temdtica en cuestién, no tiene
necesariamente que aceptar o compartir. El que escribe una introduccién debe
moverse con tacto y equilibrio entre sus convicciones y las necesidades del

eventual lector en busca de una #sagoge temdtica. Esto no implica, desde luego,



un eclecticismo que, mds que ayudar, confunda. Ante todo hay que exigir

coherencia de conjunto.

En este delicado equilibrio se mueve la presente «introduccién». Han sido
sobre todo Salmos, Cantar y Job los que mds esfuerzo han exigido. Aparte del
trabajo que supone hurgar en una bibliografia inconmensurable, se trata de
obras que, tanto por su calidad poética cuanto por su temadtica, se hacen a veces
inasibles, e imponen unos limites externos e internos (sintesis y precisién) que
en ocasiones acaban con los recursos emocionales del «introductor». Hemos
puesto especial mimo en la temdtica sapiencial. Su extrafiamiento del hogar
biblico en el pasado y su escasa relevancia en los planes de estudio de la mayor
parte de los centros teoldgicos nos han movido a esforzarnos por describir con

rigor y fidelidad la anatomia de este precioso miembro del cuerpo biblico.

La abundancia de notas en algunas pdginas no pretende abrumar al lector
con inttil erudicién, sino ofrecerle el origen de determinadas ideas expuestas y
proveerle indirectamente de una bibliografia complementaria y de un recurso a
materiales de trabajo. Queremos salir al paso de posibles quejas por la ocasional
abundancia de terminologia hebrea. No es este el lugar mds apropiado para
exponer los criterios que han sustentado dicha decisién. Baste decir que no se
ha dejado nada al azar y al capricho, y que una introduccién universitaria debe
ofrecer al lector culto la posibilidad de tener acceso, en determinados casos, a la

terminologia original del texto sagrado.

Aunque no tratamos de establecer pretenciosas analogias entre este libro y la
obra de Ben Sira, rogamos a quien abra estas paginas se aplique, también él, las
reflexiones de este sabio jerosolimitano: «Dichoso el hombre que piensa en la
Sabidurfa... y habita en su morada... Ella le saldrd al encuentro... como la

esposa de su juventud... Apoyado en ella no vacilard, confiado en ella no

fracasard (Eclo 14,20.27; 15,2.4).
Bilbao, 2 de febrero de 1994, fiesta de la Presentacién del Sefior
Victor MORLA ASENSIO



PARTE PRIMERA

LITERATURA SAPIENCIAL ISRAELITA



a sabiduria es un concepto y una realidad biblica complejos, que hunde
sus raices en la cultura de los paises del entorno biblico, pero
adquiriendo un significado y una riqueza propios en la Biblia. Los dos
capitulos que componen esta primera parte ofrecen los datos bdsicos para

comprender la produccién literaria sapiencial de la Biblia.



Carituro I

SABIDURIA Y
LITERATURA SAPIENCIAL

xponer clara y distintamente las caracteristicas generales de la literatura
sapiencial del AT constituye de por si una empresa ardua; si ademds
pretendemos ahondar en algunos de sus aspectos individuales (sociales,
antropoldgicos y teoldgicos) con el propédsito de aislarlos netamente y de
buscar después entre ellos una relacién de contigiiidad ideolégica o de
interdependencia histérica, entonces la empresa puede resultar frustrante. De
hecho, un estudio riguroso de las obras y los textos que han llegado a nosotros
como material sapiencial biblico pone de manifiesto que la definicién de este
fenémeno, tal como se desarrollé en el antiguo Israel, es tan escurridiza y

elusiva como el fendmeno en si.

I. DIVERSAS CONCEPCIONES DE LA SABIDURIA

;Qué queremos decir cuando hablamos de diteratura sapiencial»? ;A qué nos
referimos en concreto? Segln el manual que caiga en nuestras manos, podemos
descubrir con sorpresa las siguientes ofertas: «literatura sapiencial» incluye:
1) Proverbios, Job, Eclesiastés, Eclesidstico, Sabiduria, Salmos, Cantar,
Lamentaciones, Rut, Tobias. 2) De la lista anterior se suprime Salmos. 3) Se
suprimen Salmos y Lamentaciones. 4) Se borran también Rut y Tobias. 5) Se
prescinde también del Cantar. 6) Incluso no es catalogado como tal Job. Por
supuesto, pueden ofrecerse otras muchas variantes.



A qué se debe este desacuerdo? Fundamentalmente a dos razones: el
espectro significativo del concepto de «sabiduria» no ha sido suficientemente
precisado; en otros estratos literarios del AT (historia deuteronomista, profecia)
aparecen de vez en cuando algunos tipos humanos, ciertas actitudes sociales y
diversos aspectos teoldgicos comunes en los libros aceptados como
«sapienciales» por los especialistas mds representativos (Proverbios, Eclesiastés,
Eclesidstico, Job, Sabiduria). De lo que se deduce la necesidad de abordar con
objetividad el contenido significativo de la terminologfa relativa a la «sabiduria»
y de poner en tela de juicio la legitimidad del uso del concepto de literatura»
para designar lo que realmente constituye una «tradicién». Pero antes de
abordar este programa, pasemos revista a las definiciones mds representativas de
las Gltimas décadas.

1. Von Rad: conocimiento empirico de lo creado

Segtin Von Rad, la sabidurifa postula un conocimiento empirico del orden de
lo creado, «un conocimiento préctico de las leyes de la vida y del universo,
basado en la experiencia»'. Esta definicién le sirvi6 de marco referencial para
ulteriores estudios del fenémeno sapiencial israelita®. El orden al que se refiere
nuestro autor puede percibirse tanto en la creacién como en el entramado
social. El éxito del hombre en la vida dependia de su disposicién y habilidad
para descubrir este orden y vivir en armonia con él. Para el sabio existia una
especie de interaccién entre una conducta social correcta y el orden inscrito en
la creacién (aunque no fuese capaz de objetivar ambas esferas mediante la
abstraccién). El bien y el mal eran fuerzas activas que el hombre podia
experimentar sin mayor dificultad. El mejor modo de asegurar la felicidad y el
éxito en la vida consistia en neutralizar las fuerzas del mal y en liberar las del
bien. Y la experiencia era el medio mds idéneo para llevar a cabo esta empresa.
De ahi la importancia de la literatura epigramdtica, de la recopilacién de
costumbres sociales, normas de convivencia e instrucciones. Quien se adheria a
ellas tenia asegurado el camino de la felicidad mediante el control de su propia

vida; quien preferia el «camino de los malvados» estaba abocado a la



autodestruccion. Este es el mejor punto de referencia, segin Von Rad, para

establecer las dimensiones y el alcance de la doctrina de la retribucién.

Ahora bien, la sabiduria asi descrita (adecuacién a las exigencias del «orden
del mundo») es producto de la reflexién humana sobre la humana experiencia.
Pero, ;cudl es el origen de este «orden del mundo»? ;Quién o qué es
responsable de su perpetuacién y su estabilidad? Von Rad se resiste a identificar
esta sabiduria con un atributo divino o con una personificacién de Dios. Mds
bien hace referencia al «sentido» inscrito por Dios en la creacién, el divino
misterio de lo creado. Se trata de una cualidad del mundo, de una «razén
universal» inscrita en él que continuamente interpela al hombre’. Aunque los
dos conceptos de sabiduria (la experimental y la vinculada al misterio) son
distintos, estdn intimamente asociados. El primero surge en la propia vida del
hombre y se pone en movimiento mediante la reflexién y la adecuacién al
orden percibido. El segundo, el misterio primordial de la creacién, tiene su
origen en el Creador. Sin embargo, los hombres que pretenden tener acceso al
segundo deben previamente disponerse a la adquisicién del primero. Si la
sabiduria experimental debe ser entendida como medio para tener éxito en la
vida, la adquisicién de la sabiduria teoldgica constituye la meta de la vida

misma.

2. Whybray: actitud ante la vida

Aunque Whybray comparte numerosos puntos de vista con Von Rad, se
aparta decididamente de él en lo que respecta a la sede social de la sabiduria.
Mientras el especialista aleman defiende que la reflexién sobre la vida constituia
la preocupacién de una clase especifica de personas que se refleja en una
tradicién concreta, Whybray no cree en la existencia de un grupo profesional o
esotérico. De ahi que prefiera hablar de «tradicién intelectualr en lugar de
«tradicién sapiencialy®. Para él, la «sabidurfa» del AT es un mundo de ideas que
refleja una actitud ante la vida. En cada generacién existen personas que
reflexionan sobre las eternas preguntas de la vida y que hacen a los demis
participes de sus reflexiones. Desde este punto de vista podemos decir que en

Israel existié una «tradicién intelectual» distinta de otras tradiciones: histéricas,



legales, cilticas o proféticas®. Von Rad opina que las ensefianzas cultivadas en
los circulos de sabios profesionales llegaron a ser propiedad publica; Whybray,
sin embargo, al propio tiempo que no niega el desarrollo de una tradicién
literaria sapiencial en Israel, opina que la perspectiva intelectual pertenecia al
dominio publico: no se convirtié en propiedad publica puesto que siempre fue
propiedad publica. Ambos estin de acuerdo en que la reflexién sobre la vida
constituye el punto de partida de la empresa «sapiencial»; también en que la
articulacién de tal reflexién acabé adquiriendo un caricter distintivo. Sin
embargo, no comparten criterios sobre dos aspectos: la funcién desempenada
por esa reflexién articulada en la formacién de la tradicién israelita® y la
existencia de una clase profesional de sabios responsables de la conservacién y
eventuales desarrollos de la tradicién intelectual.

Pero, si la tradicién biblica confiere el titulo de sabios (hakamim) a diferentes
representantes de la administracién del estado (consejeros, asesores politicos),
scomo entender su puesto en la tradicién intelectual, si no puede hablarse de
una clase profesional?; ;qué decir ademds de los posibles educadores y
pedagogos, o de los autores de los llamados «libros sapienciales»? A partir
fundamentalmente de sus estudios sobre los términos hokmah («sabiduria») y
hakam («sabio»), Whybray llega a la conclusién de que, a juzgar por el uso de
estos términos en el AT, «la sabiduria es, sin mds, una dotacién natural que
algunas personas poseen en mayor grado que otras... Una inteligencia innata de
tipo general»’. Esta capacidad natural puede ponerse de manifiesto en una
pluralidad de circunstancias, desde el arte de la navegacién hasta la asesoria
politica. Sabia era considerada cualquier persona que desplegase el suficiente
grado de destreza como para llevar perfectamente a cabo una tarea
determinada. Desde este punto de vista dificilmente puede hablarse de un
grupo profesional especializado. Esta «inteligencia» tiene mds que ver con la
sagacidad que con un legado de conocimientos tras el que debe esforzarse el
hombre.

El desarrollo de la habilidad y la sagacidad puede plasmarse en multitud de
empresas, desde la creacién artistica a la asesoria cortesana, pasando por el

propio autocontrol. Pero en una sociedad como la israelita de aquel tiempo, la



inteligencia estaba naturalmente asociada con el dominio del lenguaje. Tal
circunstancia ha inducido a muchos autores, segin Whybray, a adoptar el
erréneo punto de vista de que los consejeros, los educadores y los escritores
sapienciales eran sabios profesionales educados en escuelas. Nadie duda de la
funcién educadora de la torah sacerdotal o del dabar profético, pero lo que hay
que discutir, segiin nuestro autor, es la existencia de un sistema educativo
organizado en la corte, en el templo, en las escuelas proféticas y en el dmbito de
los escribas.

Si, siguiendo la tesis de Whybray, negamos la existencia de escuelas
organizadas, ;quién escribié entonces Proverbios y el resto de la literatura
biblica afin? La relacién padre/hijo tan frecuente en Proverbios (p.e. 1,8.10.15;
2,15 3,1.11; 4,1.10.205 5,1.7.20; 6,1.20; 7,1.24) reflejaria una sede familiar, de
ahi que la educacién en las distintas profesiones no serfa mds que una extensién
de la educacién familiar. Quienes compusieron los libros sapienciales posefan
sin duda mds habilidad que los demds, pero la tradicién intelectual fijada en

ellos pertenecia al tesoro comun del pueblo.

Esta tesis de Whybray tiene la ventaja de no reducir la sabiduria a un legado
esotérico cultivado por una clase profesional y puesto al servicio de estudiantes
de élite, pero no cuenta lo suficiente con la dimensién diacrénica de esa

«tradicién intelectual»®. Una mirada superficial a la obra de Ben Sira parece

contradecir dicha tesis (cf. Eclo 24,30-34; 33,16-19; 51,23).

3. Crenshaw: autocomprension en relacion con las cosas

J. L. Crenshaw es el tercer autor que ha procurado establecer una definicién
de sabiduria a la luz de los trabajos de sus predecesores’. Distingue entre
literatura sapiencial, tradicién sapiencial y pensamiento sapiencial. De este
modo es capaz de poner de relieve la importancia de las distintas
manifestaciones de la realidad sapiencial en el AT sin tener que abordar todas al
mismo tiempo y del mismo modo. Tras criticar la definicién de Von Rad,
reproducida mds arriba, por excesivamente difusa e inoperante, ofrece su
propia definicién en los siguientes términos: «bisqueda de la autocomprensién
en relacién con las cosas, la gente y el Creador. Esta bsqueda de sentido se



mueve en tres niveles: 1) sabiduria de la naturaleza, un intento de ensenorearse
de las cosas de cara a la supervivencia humana y al bienestar...; 2) sabiduria
juridica y sabidurfa prictica, que hace hincapié en las relaciones humanas
dentro de una sociedad ordenada o estado; y 3) sabiduria teolégica, que se
mueve en el dmbito de la teodicea, afirmando asi a Dios como significado
tltimo»'. Al distinguir entre literatura, tradicién y pensamiento, Crenshaw
sintoniza con la postura de Whybray, quien a su juicio es quien mejor ha
puesto de manifiesto que la sabiduria es tanto una actitud cuanto una tradicién

viva y un corpus literario.

4. Murphy: esfuerzo por ordenar la conducta humana

Una cuarta matizacién del problema es la ofrecida por R. E. Murphy''. Para
empezar, pone serios reparos a la tesis de que «la sabiduria biblica nace del
esfuerzo por descubrir un orden en la vida del hombre». Quienes defienden
esta tesis exageran la influencia que la doctrina egipcia de la Maat haya podido
ejercer en el pensamiento israelita. Los sabios del antiguo Egipto crefan en la
existencia de un «orden del mundo» fundamental, la Maat (orden, verdad,
justicia), una especie de semidivinidad que regulaba al mismo tiempo el orden
c6smico, las relaciones sociales y el mundo de los dioses. Los tres dmbitos
estaban interrelacionados. Todo debia acomodarse a este «orden del mundo».
Numerosos especialistas defienden que esta idea de orden influyé en los
conceptos israelitas de «justicia» y de «derecho». Murphy no niega la influencia
que ejercieron en Israel otras culturas del Préximo Oriente, tanto en el dmbito
de las ideas cuanto en las expresiones literarias, pero considera abusiva la oferta
de paralelismos entre Israel y Egipto por lo que se refiere a la percepcién y al
alcance del orden césmico. En concreto, rechaza los argumentos basados en la
aparente correspondencia entre el orden natural y el orden social, y su
influencia mutua. Para Murphy los textos sapienciales se interesan por la
conducta humana, no por el orden de la naturaleza. Cuando un aforismo o
una instruccién yuxtapone ambos érdenes, busca sin mds la comparacién, la
ilustracién de un orden a partir del otro. Y una cosa es el dmbito de la

semejanza y otra muy distinta recurrir al postulado de la existencia de un orden



omnicomprensivo. Mientras no puede negarse que en el AT se aborda con
frecuencia el conflicto entre el orden del mundo y el caos, hemos de poner en
duda que los antiguos israelitas creyesen que la conducta del hombre tenfa una
incidencia directa en dicho orden.

En consecuencia, Murphy cree que «la sabiduria biblica nace del esfuerzo
por poner orden en la vida del hombre». Esta perspectiva cambia el punto de
vista relativo al orden del mundo, pues en lugar de decir que el hombre
experimenta a Dios en el contexto del orden establecido, habrd que afirmar que
lo experimenta en la bisqueda del orden: tratando de establecer un orden
(aunque eventual y relativo) en el entramado a veces cadtico de las relaciones

sociales, mediante el recurso al andlisis y la clasificacién de experiencias.

Con este breve repaso de las opiniones mds representativas hemos
pretendido poner de relieve la complejidad de la temdtica sapiencial. Aunque
todas ellas comparten un grado aceptable de proximidad, adoptan un punto de
partida distinto y una perspectiva peculiar.

II. LA «LITERATURA» SAPIENCIAL ISRAELITA

Bibliografia espanola: ]. R. Busto Saiz, «El descubrimiento de la sabiduria de Israel», EstEc/ 56 (1981) 625-
649; Equipo «Cahiers Evangile», En las raices de la sabiduria (Cuadernos biblicos 28; Estella: Verbo

Divino, 41987); R. E. Murphy, «La literatura sapiencial del Antiguo Testamento»: Conc 10 (1965) 121-
135; E. Raurell, «La literatura sapiencial biblica»: EstFranc 80 (1979) 101-147; M. A. Tdbet, Introduccién
al Antiguo Testamento 111: Libros Poéticos y Sapienciales (Madrid: Palabra, 2007) 28-35.

1. El vocabulario de la «sabiduria»

El mismo cardcter 1dbil del concepto de sabiduria ha llevado a algunos
autores a elaborar una serie de trabajos de naturaleza lingiiistica de factura
complicada y de resultados ambiguos, si no decepcionantes. Los esfuerzos
metodoldgicos en esta linea no siempre dan con la ruta adecuada'. De ahi que,
en lugar de tratar de ser engafosamente exhaustivos en la seleccién
terminoldgica que ha de someterse a examen, conviene partir de un nicleo
elemental de lexemas, que abarque solo aquellos de indudable raigambre en la



llamada «literatura sapiencial» y tengan a la vez correspondencia semantica

(aunque sea parcial) con nuestros «sabio», «sabiduria» y anténimos.

La raiz hebrea que mdis se acerca a nuestros conceptos de «sabio» y
«sabidurfa» es hkm. Su espectro significativo es tan polivalente que, a la hora de
descifrar el sentido de algunos lexemas derivados, las lenguas receptoras
modernas se debaten en la duda. Sirva de muestra de esta complejidad la

siguiente pdgina de un diccionario:

«La raiz hkm designa de manera indiferenciada la esfera “sapiencial”, es decir, la esfera de la razén,
inteligencia, saber, destreza. Se puede diferenciar contextualmente, sin precisién terminolégica. Los
apartados o categorias son: lo natural y lo adquirido. Capacidad humana radical: razon, inteligencia.
Cualidades naturales de conocer, juzgar, hacer. De conocer: inteligencia, talento, perspicacia,
penetracion, agudeza, ingenio. De Juzgar: sensatez, cordura, juicio, razén, sentido, seso. De hacer:
habilidad, mafa. Cualidades adquiridas: de conocer: saber, sabidurfa, cultura, erudicién; de juzgar:
prudencia, ponderacidn, tino, tacto, acierto, cautela; de hacer: destreza, método, experiencia, pericia,
idoneidad, solvencia. El adjetivo (hakam) puede, ademds, designar una profesién o sus profesionales:
doctos, maestros, doctores, artesanos. El sustantivo (hokmah) puede presentar una personificacién. En
bastantes casos, el adjetivo incluye cualidades de varios apartados, p.e. inteligencia y prudencia, saber y
experiencia, lo natural y lo adquirido, etc. En muchos casos domina el sentido de sensatez, cordura; es

poco frecuente el sentido de saber intelectual»'?,

También de honda raigambre sapiencial es la raiz byn. Como en el caso de
nkm, el verbo manifiesta también un espectro significativo rico, pero bastante
indiferenciado: entender, comprender; conocer, penetrar, percibir; distinguir,
discernir; atender, advertir, observar, adivinar, considerar, caer en la cuenta,
tener conciencia; reflexionar. El sustantivo derivado (4inah) hace referencia a:
inteligencia, talento; instinto, prudencia; saber, comprensién, penetracién,
perspicacia; juicio, discernimiento; habilidad, destreza, pericia; acierto™.

Junto a esta terminologia, que define la «sabiduria» desde el punto de vista
positivo, conviene destacar los apoyos significativos ofrecidos por una amplia
serie de anténimos: ‘wil, Ksil, leS, peti; iwwelet, Fsilut, siklut, etc. Sus
significados coinciden mds o menos con nuestros: necio, tonto, simple,
ignorante; desatinado, torpe, incapaz, inexperto; ingenuo, cdndido, infeliz,
inocente, incauto; insensato, imprudente; burlén, insolente, cinico, descarado,
desvergonzado. Habria que anadir a esta lista de adjetivos sus respectivas

cualidades: necedad, ignorancia, torpeza, ingenuidad, imprudencia, etc.



A partir de este nucleo elemental de lexemas podemos aventurarnos en una

descripcién del fenémeno de la sabiduria, que esbozaremos mds abajo.

2. ;Literatura o tradicion?

Una primera valoracién de este vocabulario obliga a poner en tela de juicio
la idoneidad del término «literatura» y su inadecuacién al conjunto del AT.
Fundamentalmente por dos razones. El simple hecho de que la terminologia
sapiencial (y las actitudes humanas concomitantes) aparezca en otros estratos
literarios del AT nos obliga a ser cautos. Ciertamente podemos hablar de
ejemplos de «sabiduria» fuera de los sapienciales. No hay mds que pensar en el
vocabulario y el talante de ciertos salmos™, en la formulacién de las tradiciones
proféticas de Amoés'S, en las narraciones yavistas de creacién y pecado (Gn 2—
3)", en algunos segmentos de la Historia de José (Gn 37-50)', en las
tradiciones legales de Exodo y Nuameros'” o en amplias secciones de la
narracién de la sucesién al trono (2 Sm 9-20; 1 Re 1-2)* para descubrir la
presencia de lo sapiencial en géneros literarios bien diversos®'. Esta presencia
nos obliga a considerar secundario para nuestro propésito el término
«literatura». Por otra parte, los cinco libros aceptados casi undnimemente como
sapienciales (Proverbios, Job, Eclesiastés o Qohélet, Eclesidstico o Ben Sira y
Sabiduria) pertenecen a distintas épocas, indicio de que nacieron en un
«humus sociolégico» determinado, no necesariamente vinculado a las
formulaciones literarias. En Proverbios, p.e., pueden descubrirse distintos
estratos (aparte de los encabezamientos de 1,1; 10,1; 22,17; 25,1; 30,1; 31,1),
diferenciables por sus formas (instruccién; proverbio aislado; etc.) y sus
intereses teoldgicos particulares. Todo ello apunta a un esfuerzo redaccional, a

una labor editorial que redne en una obra un precipitado de siglos.

3. Las alternativas a lo «sapiencial

Una vez descartado el término «literatura» en favor del objetivamente mds
adecuado «tradicién», numerosos autores han puesto cerco al adjetivo

«sapiencial». Principalmente en nuestra cultura occidental, este adjetivo (y el



sustantivo correspondiente «sabiduria») presenta a nivel denotativo tales
fronteras que hacen penoso el esfuerzo de adecuarlo a la realidad biblica.
«Sabio» nos sugiere «erudito», «persona especializada» en alguna rama del
saber®, ensimismada en su tarea hasta tal punto que vive en ocasiones ajena a
la realidad cotidiana que le circunda. Y este no es desde luego el prototipo de
persona que puede deducirse de los términos hebreos hakam y hokmah, como
hemos podido comprobar mds arriba.

En virtud de tal inadecuacién, los especialistas han ensayado definiciones
equivalentes. El propio titulo de una de las obras de Whybray* resulta
programadtico a este respecto. Segun este autor, dado que el sustantivo hokmah
«sabidurfa» es sinénimo de «inteligencia» en su sentido mds amplio de
capacidad, actitud, perspicacia y eficacia, y supuesto que el término hakam
«sabio» alude sin duda a un miembro de una clase profesional en Israel, el
adjetivo intelectual seria el mds apropiado. Pero nos encontramos ante las
mismas dificultades que nos plantea «sapiencial». Si aceptamos la alternativa de
Whybray, ;cémo explicar la caracterizacién de Jonadab en 2 Sm 13,3 como s
hakam m‘od, <hombre muy sabio»? En un dmbito de actitudes «intelectuales»
dificilmente caben la «astucia» y las «argucias» de Jonadab. Von Rad rehdye las
definiciones excesivamente técnicas y prefiere hablar de tradicién diddctica®. Si
se tiene en cuenta que la sabiduria israelita (y en general la del Préximo
Oriente) manifiesta una clara tendencia educativa, el calificativo propuesto por
Von Rad resulta sumamente adecuado. De todos modos, convendria hacer
alguna salvedad. Decir didictico connota en general una tarea «escolar»; desde
esta perspectiva no seria ajustado el uso de tal adjetivo para definir la sabiduria
biblica. Pero si ampliamos legitimamente el espectro significativo del adjetivo
«didactico» hasta identificarlo con «educativo», entonces queda justificada la
expresion «tradicién diddcticar. Porque la sabiduria biblica se caracteriza por

un decidido impulso hacia la formacién integral del hombre.

Cabe ensayar el uso del adjetivo humanista y evaluar sus resultados. A pesar
de ser un fenémeno decididamente complejo, la sabiduria pretende
inequivocamente dar respuesta a una serie de preguntas: «;Qué es bueno para
el hombre?»; «;qué es legitimo para el hombre?» Esa bondad (el faczum de la



auto-preservacion) y esa legitimidad (el debitum ético), que se presentan como
horizonte de las actitudes y las actividades del ser humano, no se orientan
exclusivamente hacia las relaciones sociales, sino que se despliegan también
hacia la dimensién vertical de las relaciones con el creador. En el mundo de la
sabidurfa, el israelita tiene conciencia de su singularidad, pero sabe que esta
debe ser armonizada social y teolégicamente. Este impulso hacia el cultivo
integral del ser humano, tanto desde su naturaleza social cuanto desde la
dimensién de su condicidn de creatura, puede ser definido como «humanista».
Existe un dato que avalaria indirectamente esta definicién. En la sabiduria de
[srael se echa en falta una dimensién histérica de la fe. Quien esté familiarizado
con la concepcién de la historia sobre todo en la obra deuteronomista y en la
profecia (principalmente la dialéctica entre oferta y rechazo, pecado y
redencién), se sorprenderd sin duda ante el silencio de la literatura sapiencial a
este respecto. Ni Proverbios, ni Job ni Qohélet hacen referencia a la historia de
su pueblo. Incluso la visién que ofrece Ben Sira de la historia israelita (Eclo
44-50) no puede ser abordada desde el punto de vista de la teologia de la
historia, sino de los avatares de la sabiduria encarnada. Solo el libro de la
Sabiduria (obra tardia) ofrece algunas claves novedosas. Es decir, la sabiduria de
Israel se interesa mds por el individuo y su auto-realizacién que por la nacién y
su supuesto destino histérico.

Excursus. El patronazgo saloménico de la sabiduria®

Tres obras sapienciales estdn atribuidas, clara o solapadamente, a Salomén: Proverbios, Eclesiastés y
Sabidurfa®. ;Cémo explicar este patronazgo si tenemos en cuenta que la obra mds antigua de estas tres
fue recopilada unos 500 afios después del reinado de Salomén? Sin duda que las leyendas relativas a la
sabiduria de este rey israclita contribuyeron a dicho patronazgo, especialmente las reflejadas en 1 Re 3;
5,9-14; 10,1-13, leyendas por otra parte cultivadas y embellecidas en los 4mbitos judio, drabe, etiope y
cristiano. En base a estas narraciones legendarias y folcléricas, Israel llegé a la conviccidon de que la propia
sabiduria de Dios se habia encarnado en Salomén.

Una decisién justificadamente negativa respecto a la historicidad de los textos de 1 Reyes arriba
mencionados no excluye la existencia de cierta actividad literaria en la época de Salomén. En efecto, el
hecho de que este rey israclita se viera abocado a la necesidad de consolidar el imperio legado por su padre
mediante la creacidn, entre otras cosas, de una poderosa administracién central, implicaba al menos la
contratacion de personal especializado no solo en hebreo sino en el resto de los idiomas de la comunidad
internacional del Préximo Oriente. Junto a expertos en idiomas contempordneos, el monarca necesitaba



consejeros politicos, especialistas en derecho, diplomdticos, etc. Y para desempefiar todos estos cargos se
necesitaba no solo un nivel cultural adecuado, sino sobre todo dominio del lenguaje y pericia en el
discurso?’, algo cultivado con mimo en el mundo de los sabios. Desde esta perspectiva, y teniendo en
cuenta el posible intento de establecer un tipo de gobierno administrativo de caracteristicas similares al
modelo patrocinado entonces por Egipto, Salomén pudo muy bien haber sido una especie de «mecenas
de las artes». Sin embargo, esta valoracién debe ser sostenida con cautela.

Si es verdad que el rey se interes activamente en la promocién de la vida intelectual de la corte, su
época debi6 de caracterizarse, entre otras cosas, por el comienzo de una febril actividad dirigida a
recopilar y dar forma a las tradiciones literarias del antiguo Israel. Asi opina al menos una serie de
especialistas. Dicha actividad llevarfa aneja una amplitud de miras respecto a las posibilidades del
conocimiento, que incluiria propuestas de modelos de conducta, estudio de las distintas facetas de la
personalidad individual, intereses cientificos y cultivo de la retérica. Esta apertura, forjada bajo la
influencia de algunas culturas vecinas (especialmente Egipto), propiciaria la emergencia de un espiritu
humanista. Es posible, opinan dichos autores, que esta orientacién «ilustrada» favoreciese una nueva
comprensién de la actividad de Dios entre la gente. Dios ya no irrumpia directamente en los
acontecimientos ordinarios de la vida del pueblo, de modo que su actividad solo podia ser percibida desde
la fe. Los proyectos divinos se materializaban a través de agentes humanos. Esta comprensién de la
actividad de Dios ocultaba peligrosamente una semilla que pronto broté con vitalidad, dando lugar a un

abierto escepticismo en Israel?8,

Verdad es que la época de Salomén debié de caracterizarse por el cultivo de novedades culturales
postuladas necesariamente por la puesta en marcha de la maquinaria del estado y por el incremento de las
relaciones politicas y comerciales. Pero de ahi a afirmar que los avances de dicha época permiten definirla
como lustracién Saloménica» va un abismo. No solo porque nos movemos en el movedizo terreno de
las hipétesis, sino también porque resulta carente de fundamento objetivo definir la época saloménica
como la frontera entre una concepcién pansacral y una visién profana de la realidad?. La distincién entre
sacralidad y profanidad responde a planteamientos modernos de la antropologia religiosa, inaplicables a
Israel. Y, si nos arriesgamos a utilizarlos en el caso de la historia religiosa israelita, nos vemos forzados a
decir que lo pansacral y lo secular coexistieron desde el principio, como lo pone de manifiesto, entre otros
textos, la antigua leyenda de Sansén (Jue 13-16). La afirmacién de que, en el periodo saloménico,
desaparecié la interpretacion sacral de la realidad resulta a todas luces débil en virtud de la evidencia
(incluso literaria) de lo contrario.

Al propio tiempo que admitimos el cultivo de lo literario en la corte de Salomén nos parece
desmesurado concebir aquella época como el gozne decisivo sobre el que gira la puerta que nos permite el
acceso al mundo de la sabiduria. Ahora bien, si los relatos de 1 Reyes mencionados mds arriba pertenecen
al mundo de la leyenda, ;de dénde proviene el patronazgo saloménico de la empresa sapiencial? Nos
parece ingenua la explicacién de Crenshaw: «La sabidurifa asegura el bienestar y garantiza la riqueza y la
felicidad... Entonces la ecuacién de sabiduria y riqueza en la antigua sabiduria conduce naturalmente a la
conclusion de que, si Salomédn fue el hombre mds rico de la historia de Israel, forzosamente hubo de ser el

mis sabio»Y.

Dejando a un lado el terreno de las hipétesis, lo cierto es que nos encontramos con una leyenda
salomoénica hondamente arraigada en la historia de Israel. Si damos como probable que en la corte de
Salomoén se inici6 el proyecto «sapiencial» de recopilacién y cultivo de la tradicién epigramdtica de Israel
(dato confirmado por los «otros proverbios de Salomén que recogieron los escribientes de Ezequias, rey
de Judd», segin Prov 25,1), entonces no hay que indagar otras razones para justificar la autoria



salomoénica de algunos libros sapienciales. Del mismo modo que a David se le consideré autor de
numerosos salmos y a Moisés responsable del corpus legal del Pentateuco, Salomén pasé a la historia
como cultivador de la sabiduria.

I1I. DEFINICION DE SABIDURIA

Bibliografia espariola: L. Alonso Schokel — J. Vilchez, Proverbios (Madrid: Cristiandad, 1984) 17-32;
B. Celada, «Pensamiento laico en la Biblia. La sabiduria popular incorporada a la Biblia»: CuBib 23
(1966) 173-176; Equipo «Cahiers Evangile», En las raices de la sabiduria (Cuadernos biblicos 28; Estella:
Verbo Divino, 41987); G. von Rad, Sabiduria en Israel (Madrid: Cristiandad, 1985) 75-300.

Tras lo expuesto hasta el momento estamos en condiciones de ensayar una
definicién de ese fenémeno tan complejo denominado «sabiduria». El ensayo
no va a ser de laboratorio, sino que ofrecemos una definicién del concepto de
sabiduria biblica teniendo en cuenta su evolucién histérica: los nuevos rasgos
que ha ido incorporando en un proceso cuyos pasos concretos escapan a

nuestro conocimiento.

1. Definicion’™

A tenor de la variedad y riqueza de significados que encierran los términos
hakam «sabio» y hokmah «sabiduria», tal como hemos visto lineas arriba, nos
encontramos con una dificultad casi insalvable: pretender una definicién
escolar. A tal respecto contamos con ilustres ejemplos. Von Rad define la
sabiduria como el «conocimiento prictico de las leyes de la vida y del universo,
basado en la experiencia»’*; segtin Cazelles, se trata del «arte de tener éxito en la
vida humana, tanto privada como colectiva. Se basa en el humanismo y en la
reflexién sobre (y observacién de) el curso de las cosas y de la conducta del
hombre»”; para Crenshaw, la sabiduria es «la bisqueda de la autocomprensién
en términos de relacién con las cosas, la gente y el Creador»*. Aunque las tres
ponen de manifiesto aspectos mds o menos complementarios, la definicién de
Crenshaw nos parece la mds ajustada, si bien pasa por alto la faceta de la
autorrealizacién humana, indispensable para conocer la naturaleza de la
sabiduria. De todos modos, conviene reconocer que el ensayo de una
definicién escolar estd en general abocada a la pérdida de detalles, pues la



sabiduria constituye, al mismo tiempo, un cuerpo literario, un modo de pensar

y una tradicién”.

Mas correcto, a nuestro juicio, es intentar una definicién a partir de las
lineas de fuerza que convergen en los términos hakam y hokmah. De manera
sorprendente existen dos textos en el AT que ponen a la sabiduria en relacién
con la midntica (en concreto la oniromancia) y la magia. En Gn 41,8 los
hakamim «sabios» son citados en paralelismo con los harntummim
«magos/adivinos» con ocasién de la interpretacién de los suefos del faraén. En
Ex 7,11 el paralelismo tiene lugar con los mkasspim, «magos/encantadores», a
raiz del enfrentamiento de Aarén y su bastén mégico con los hechiceros
egipcios. Se trata de una concepcién de la hokmah Unica en el AT, pero
profundamente arraigada en Mesopotamia. Sorprende, por otra parte, que
estos dos textos reproduzcan tradiciones relacionadas con el dmbito cultural
egipcio.

Sin embargo, la mayor parte de los contextos en que aparecen hakam y
hokmah estan en relacién con la inteligencia prictica: destreza y habilidad;
astucia e ingenio. Vaya por delante que el contenido de la terminologia
sapiencial no estd necesariamente en relacién con las actitudes éticas®®. «Sabia»
es, entre otros casos, la persona que despliega una pericia especial en el ejercicio
de un oficio o en el desempenio de una funcién: artesanos (hakam harasim Is
3,3; 40,20; cf. Ex 36,4; Jr 10,9; 1 Cr 22,15), timoneles (hob*lim = hakamim Ez
27,8); planideras (m‘gonnot plafiideras = hakamot sabias Jr 9,16), legisperitos
(hakamim = sop°rim escribas Jr 8,8; cf. Dt 1,13; 16,19). El término hakam estd
también en relacién con la habilidad para gobernar (cf. 1 Re 3,8-12). En
negativo (= torpe) se dice incluso de un feto que no sabe hallar la salida del
vientre materno (cf. Os 13,13). La sabiduria como astucia e ingenio se
manifiesta sobre todo en el instinto de autoconservacién, como puede
deducirse de 2 Sm 14; 20,14ss. En tal caso es 16gico que se diga también de los
animales (Prov 30,24).

Su relacién con el conocimiento”, la reflexién y la prudencia hacen de la
hokmah la sabiduria prictica que se aprecia sobre todo en la cumbre de la vida,
cuando el ser humano es capaz de moverse con seguridad entre los escollos de



