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Presentacion
Juan Pablo Garcia Maestro, OSST

PROFESOR DEL INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL-UPSA Y COORDINADOR DE LA XXXI SEMANA DE
TEoLOGIA PASTORAL

Durante los dias del 28 al 30 de enero de 2020 se celebré en el Instituto
Superior de Pastoral (ISP) la XXXI Semana de Teologia Pastoral. Esta vez, el
tema de las jornadas llevaba como titulo La fe perpleja ante la cultura actual. La
fe perpleja va al corazén de lo que el papa Pablo VI afirmaba en su exhortacién
Evangelii nuntiandi: «La ruptura entre Evangelio y cultura es el drama del
momento».

La fe siempre serd perpleja, no podrd dejar de serlo, porque corremos el
peligro y el riesgo de tener atrapado el misterio de Dios o caer en el
fundamentalismo tanto religioso como sociopolitico y cultural. Serd la forma
de no identificar a Dios con nuestra fe o con nuestra religién. La duda y ser
conscientes de que sabemos poco y dudamos también tanto, es la actitud ante
una sociedad plural. Vaya, pues, por delante un cierto guifio de simpatia a los
perplejos y a los que dudan; seguro que de ellos es el Reino de los cielos. «Si
comienza uno con certezas, terminard con dudas; mas si se acepta empezar con
dudas, llegard a terminar con certezas» (E Bacon).

Pero nuestra fe perpleja nada tiene que ver con la actitud cinica, escéptica
vitalmente o, mucho menos, 4cida o relativista. En efecto, cree a pesar de todo
y siente, ademds, que tienes mucho que decir. La Iglesia tampoco tiene que
recluirse en las sacristias, ante la realidad en la que vivimos. Los creyentes nos
acercamos a la realidad porque queremos conocer a Dios y no podemos hacer
experiencia de Dios fuera de donde se ha manifestado. La vida, la historia, la

suerte de los mds vulnerables se constituyen en los lugares de experiencia de
Dios.

Nos encontramos no solo con la perplejidad de la fe sino también con la
perplejidad de la cultura. Por eso hay que evitar un doble equivoco. El primero
consiste en atribuir la perplejidad solo a la fe, mientras la cultura permanece
inmune, unitaria y sin fisuras. Y también hay que evitar la posicién contraria,



que atribuye a la fe las certezas y la firmeza de la conviccién, mientras que la
cultura es errdtica y llena de incertidumbres.

En la lectura creyente cristiana «no hay territorios comanches para Dios» (en
expresion de Javier Vitoria) y, por ello mismo, no hay razones de la vida ajenas
a su presencia, por mas en crisis que estén o mas injusticias que padezcan. Solo
desde una caridad politica repleta de compasién y de indignacién
estructuralmente mediadas, la fe, aun con todas sus inevitables perplejidades,
seguird teniendo mucho y bueno que decir a nuestro mundo.

sQué tiene que morir en nuestra pastoral ante la cultura actual? Ante todo,
una actitud de retraimiento de los creyentes de los debates publicos, de estar a
la defensiva y ser victimistas frente a la cultura actual. Si triunfa esta posicién se
agrandard la brecha entre la inteligencia de la fe y la sociedad moderna. No
olvidemos que los momentos histéricos de mayor fecundidad de la fe han sido
aquellos en los que se ha producido una impregnacién entre fe y cultura.

Finalmente, deseamos recordar una idea que resume el sentido del tema de
nuestra semana:

Nuestras sociedades estdin cambiando, afirma Francisco. El mundo de hoy es
distinto al que conoci en tiempos de mi juventud, cuando me formaba. Estdn
naciendo nuevas y diversas formas culturales que no se ajustan a los mdrgenes
conocidos. Y tenemos que reconocer que, muchas veces, no sabemos c6mo
insertarnos en estas nuevas circunstancias. A menudo sofiamos con las «cebollas
de Egipto» y nos olvidamos de que la tierra prometida estd delante, no atris.
Que la promesa es de ayer, pero para manana. Y entonces podemos caer en la
tentacion de recluirnos y aislarnos para defender nuestros planteamientos, que
terminan siendo no mds que buenos monélogos. Podemos tener la tentacién
de pensar que todo estd mal, y, en lugar de profesar una «buena nuevar, lo
Gnico que profesamos es apatia y desilusién. Asi cerramos los ojos ante los
desafios pastorales creyendo que el Espiritu no tendria nada que decir.

Como siempre, nos sentimos en la obligacién de expresar publicamente el
agradecimiento del ISP a cuantos hicieron posible este congreso: a los alumnos
actuales y antiguos alumnos de nuestro centro, cuya fidelidad nos anima a
continuar en el trabajo; a los moderadores, secretarios de grupos y a los que
con tanto esfuerzo y creatividad prepararon las oraciones y la eucaristia. Un
reconocimiento al trabajo realizado por la companera Felisa Elizondo en la
sintesis de las aportaciones de los grupos.



Nuestro agradecimiento a la Fundacién Pablo VI, en la persona del director,
que nos cedi6é los locales, y a Editorial Verbo Divino, que hace posible la
difusién de los trabajos y las conclusiones de nuestra Semana.

Finalmente, agradecemos un ano mds la presencia del cardenal arzobispo
Don Carlos Osoro y del decano de la Facultad de Teologia de la UPSA,

Francisco Martinez Garcia.
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Analisis de la realidad cultural. La fe perpleja ante la
cultura actual

Izaskun Sdez de la Fuente Aldama

CeNTRO DE ETICcA AprLiCcADA DE LA UNIVERSIDAD DE DEUSTO

Introduccién

Hace ya mds de tres décadas, Clifford Geertz —seguidor de la estela
comprehensiva de Max Weber— afirmaba que el ser humano es un animal
inserto en tramas de significacién que él mismo ha tejido y que la cultura es esa
urdimbre y su anilisis debe ser por lo tanto una ciencia interpretativa en busca
de significaciones y no una ciencia experimental en busca de leyes (Geertz,
2003). Si asumimos esta conceptualizacién como marco de referencia,
debemos poner el foco en los sentidos con los que hoy las personas otorgamos
significado a eventos tanto micro como meso y macro que, de distintas
maneras, pueden influir (y de hecho influyen) en nuestra vida cotidiana,
sentidos que abonan la construccién y reconfiguracién (inter)subjetiva de
nuestras identidades individuales y colectivas.

Enfrentarnos a la perplejidad ante lo que sucede demanda analizar el sentido
de las corrientes subterrdneas que explican, generan o alimentan las fuertes
transformaciones de las dltimas décadas. Ello implica, en primer lugar, la
imposibilidad de disociar lo cultural de lo socioeconémico, lo politico y lo
ideoldgico. Pero también el imperativo de seleccionar algin eje transversal
desde el cual mirar criticamente los cambios. A mi juicio, un lugar
hermenéutico privilegiado son los avances (y retrocesos) en la igualdad de
género por dos tipos de motivos intimamente relacionados:

Unos de carcter explicativo, porque muchos de los cambios no se
comprenden sin tener en cuenta esta variable y porque las mujeres,
consideradas estereotipadamente simbolos de la cultura, actuamos como
principal caja de resonancia de las tensiones que afectan al conjunto social. Es
decir, a las mujeres se nos ha asignado el papel de custodiar el «depésito» y de
velar por la reproduccién de los ntcleos simbdlicos de culturas y de religiones,



elemento en el que confluyen desde islamistas hasta filésofos de la talla de
Rousseau o Hegel:

La identidad cultural es un patrimonio precioso que hay que mantener a cualquier precio. Desde
luego, al precio de asignar a las mujeres el deber de la identidad, mientras los varones se reservan el derecho
a la subjetividad [...] Hay que visibilizar y discutir la sobrecarga de identidad de las mujeres [...] Hay
que discutir todas las reglas de todas las tribus (Amordés, 2005, 231-232).

Otros de cardcter normativo, porque la democratizacién de las sociedades y
de sus culturas es incompatible con cualquier discriminacién, incluida la
sexual. Como Amelia Valcdrcel no se ha cansado de subrayar, existe una
tensiéon constitutiva en la democracia entre su vertiente empirica (las personas
nacemos condicionadas por un contexto que puede ser mds o menos excluyente o
incluyente) y su dimensién normativa y utdpica (marcada por su aspiracion
universalizante a la libertad y la igualdad) (EFE, 2017). Los avances hacia una
cierta radicalizacién de la democracia, que ponga en el centro la defensa de la
libertad y de la igualdad de sus ciudadanos y de sus ciudadanas, es el tnico
escenario en el que las fes religiosas y sus mediaciones pueden enfrentarse con
valentia y credibilidad a los retos que plantean sociedades profundamente
secularizadas y pluralistas en el terreno moral, cultural y religioso.

Nadie puede negar que se han producido avances en la consecucién de cotas
de libertad para las mujeres y de igualdad con los varones, pero ain subsisten
procesos de injusticia estructural (Young, 2011). También debemos tener en
cuenta, especialmente en los paises ricos, con democracias mds o menos
consolidadas y diversos tipos de feminismo institucional, que el patriarcado de
consentimiento estd resultando mds funcional que el patriarcado de coaccidn:
las leyes ya no pueden discriminar a las mujeres, pero las inercias culturales e
institucionales atin normalizan y naturalizan la desigualdad (Puleo, 2005, 38) e
incluso pueden potenciar lo que Celia Amords denomina «matrimonios mal
avenidos» o «alianzas ruinosas» en espacios progresistas (p. ¢j.: el movimiento
15-M donde el feminismo tuvo que reclamar su propio espacio, insistiendo en
que «la revolucién serd feminista o no serd»).

Hoy vivimos inmersos en el feminismo de Cuarta Ola, también denominado
«feminismo 4.0». Aunque tiene raices que se remontan a las distintas
Conferencias Mundiales sobre las Mujeres de los afios 90, emerge con especial
fuerza a partir de la segunda mitad de la primera década del siglo xx1. Lo hace,
como Nuria Varela desgrana al detalle en su altimo libro (Varela, 2019), fruto



de la convergencia de distintos tipos de factores en los que interactian lo
ideolégico, lo politico, lo econémico, lo social y, por supuesto, lo cultural y lo
tecnolégico, otorgdndole una determinada fisonomia que tratamos de
cartografiar a continuacién siguiendo, aunque sea solo parcialmente, el mapa
que esta autora utiliza. Decimos parcialmente porque no asumimos sus tesis sin
mds, porque en cada una de las dimensiones buscamos profundizar en
cuestiones de cardcter general y no Gnica y exclusivamente por su incidencia en
la cuestiéon de género vy, sobre todo, porque incluimos un capitulo
especialmente relevante para el tema y el enfoque de estas jornadas, léase la
situacién en la que se encuentra la religiosidad.

De ahi que diferenciemos cuatro apartados a modo de diferentes capas
tecténicas cuyos continuos desplazamientos afectan a la conformacién de la
estructura social y a su dindmica:

En el primero, insistimos en las tensiones que se dan entre las tendencias
neopatriarcales y ese nuevo feminismo de cardcter global que encuentra en la
lucha contra la violencia sexual y la ruptura con la cultura del silencio y de la
invisibilidad sus principales engranajes de dinamizacién.

En el segundo, mostramos algunos de los efectos que las politicas de ajuste y
recorte derivadas de la crisis tienen en una sociedad y en una cultura donde
todo parece estar en venta, incluido el medio ambiente; de ahi la relevancia de
planteamientos alternativos como el ecofeminista.

En el tercero, ponemos de manifiesto los pros y los contras de la sociedad y
de la cultura informacional —que da origen a un nuevo tipo de ser humano, el
«<homo videns»'— para la defensa de los derechos de las personas y la
profundizacién de la democracia.

En el cuarto, analizamos la realidad desde la perspectiva religiosa tratando de
aclarar qué se puede entender en Espana y qué retos plantea una cultura
crecientemente secularizada y plural.

Contraofensiva frente al rearme del patriarcado

El feminismo 4.0 es, en primer lugar, una reaccion global indignada ante la
oﬁnsim poztmzrm/ presente no solo en regimenes autoritarios sino también en
democracias que acusan malestar ciudadano y, por tanto, déficits de
legitimidad y de credibilidad. En medio de una ola ideolégica y politicamente



ultraderechista y populista que afecta a distintos puntos del planeta, desde
Estados Unidos y Brasil hasta Europa y Espana, surge un nuevo estilo de
feminismo encarnado en las movilizaciones del 8 de marzo de 2018 y en
movimientos contra el acoso sexual, como el mundialmente conocido #Metoo.
Aunque existan particularidades en funcién del contexto concreto y de las
problemdticas que en él se planteen, estamos ante un movimiento global que
refuerza su capacidad de agenda internacional y su cardcter interseccional *
(Crenshaw, 1989, 140) e intergeneracional.

Dicha reaccién implica una ruptura con la cultura del silencio (Varela, 2019,
160) especialmente en relacién con las distintas formas de violencia sexual,
incluida la pederastia y los abusos en la sociedad, en la politica, en el mundo de
la cultura y del séptimo arte y en las instituciones eclesiales. Precisamente, el
eslogan «lo personal es politico» —heredado del feminismo radical de los 60—
resulta decisivo para denunciar los componentes patriarcales y radicalmente
antidemocrdticos de la violencia machista, que no pueden ser trivializados a
base de subterfugios que los ocultan bajo el ambiguo paraguas de la violencia
intrafamiliar y que apelan como recurso explicativo a la existencia de una
sociedad deficitaria en valores y proclive al uso de la coaccién y de la fuerzal.

Recuérdese c6mo a finales de 2018, la Unién Internacional de Superioras
Generales —que agrupa a medio millén de monjas catdlicas— denuncié en un
comunicado, ademds de la violencia sexual en general cometida bajo el amparo
de los muros eclesiales, los abusos sexuales y laborales que las monjas sufren en
el interior de la Iglesia, siendo sujetos de una doble o triple victimizacién:
«Condena a los que mantienen la cultura del silencio y el secreto, bajo la
apariencia de proteccién de la reputacién de una institucién o como parte de la
propia cultura» (Redaccién, 2018)%. La politica de tolerancia cero parece que,
con muchas dificultades y reticencias, comienza a resquebrajar los cimientos de
una estructura no solo androcéntrica sino auténticamente sacrificial; la
consultora de la Secretaria General del Sinodo de Obispos, Maria Luisa
Berzosa, insiste en que debe «abrirse la herida y sacar todo lo que hay dentro»
(Redaccién, 2019)? para sanar adecuadamente. Ello exige trabajar —y ahi el
feminismo cristiano tiene mucho que decir— sobre los estereotipos de género, la
construccién de las identidades masculinas y femeninas dentro y fuera de la
institucién eclesial y, por supuesto, los fundamentos patriarcales del ministerio
presbiteral.



Frente a perspectiva de género, los sectores politicos y religiosos mds
conservadores hacen uso con frecuencia de la expresién «ideologia de género»
en un sentido marcadamente peyorativo. Tras identificar su presunta existencia,
la tachan de simplista, totalitaria, cerrada en si misma e inmune a la
interpelacién externa.

[...] utilizan la estrategia del neolenguaje para darle un sentido contrario [...] presentdndola no solo
como la imposicién de ideas y creencias que buscan destruir instituciones como la familia, el
matrimonio y la libertad religiosa, sino como una ideologia impuesta por las feministas [...] lo que le
ha dado mayor rédito estratégico es colocar la palabra «ideologia» delante de «género» [...] si es
ideologia, no es educacidn, es adoctrinamiento [...] (Varela, 2019, 175-177).

El establecimiento de correspondencias directas y univocas entre feminismo
radical, bisqueda de un enfrentamiento continuo entre hombres y mujeres —asi
se interpreta equivocadamente la nocién del empoderamiento—,
homosexualidad, transexualidad y mentalidad proabortista simplifica y
distorsiona una realidad compleja y rica tanto desde la perspectiva filoséfica
como en el terreno de las alianzas estratégicas. El minimo comn denominador
de la agenda politica feminista es la defensa de la capacidad de las mujeres para
tomar decisiones en todos los terrenos de la vida, incluida su sexualidad y su
potencialidad reproductora. Seamos claras. Solo la relativizacién de las
diferencias biolégicas y la politizacién del hdbitat privado han roto los muros
de la invisibilidad y de la dependencia de las mujeres. Mediante la apelacién al
instinto maternal y a los valores a él asociados, el rearme ideolégico del
naturalismo busca oponerse a los cambios culturales que la llamada «revolucién
de los géneros» estd provocando en todas las instituciones sociales, mediante
una redefinicién de roles, espacios y cotas de poder (Sdez de la Fuente, 2009,
29-30).

La lucha contra el rearme patriarcal muestra que muchos hombres pueden ser
y de hecho son feministas. Desde los anos 70, han proliferado los estudios
sobre los varones. Responden —parafraseando a Simone de Beauvoir (Beauvoir,
2017)- a la légica «el hombre no nace, se hace» y revelan las claves
antropoldgicas, psicoldgicas, filoséficas, éticas y culturales de la identidad
masculina hegemoénica. Esta, por un lado, ha naturalizado los privilegios de los
varones y, por otro, ha danado su desarrollo relacional debido a su potencial
autoritario, represivo y violento. Hoy en difa, el mundo vive la experiencia de
una tensién entre el compromiso con las nuevas masculinidades, que se
materializan en diferentes movimientos de hombres de distintas generaciones



por la igualdad y ciertos «grupos masculinistas» que buscan reproducir los roles
tradicionales de género. Las sinergias entre las nuevas masculinidades y el
movimiento feminista son fundamentales para la construccién de politicas
publicas, instituciones, sociedades y culturas mds equitativas, justas y, en
definitiva, mds humanas (Carabi y Sagarra, 2000; Bonino, 2003; Medina-
Vicent, 2015).

Afrontamiento de las consecuencias de las politicas neoliberales en
una sociedad donde todo estd en venta

Un segundo factor que define el escenario en el que emerge el nuevo
feminismo es el de las politicas econdémicas neoliberales desarrolladas al calor
de la crisis de 2008 y que llevan en su ADN una readaptacién de la politica
sexual. Porque con su agudizacién de las desigualdades facilitan que subsistan
inc6lumes los fundamentos patolégicos de un sistema que conserva genes
patriarcales estructurales y que mantiene inerme a amplias capas de poblacién.
Todo ello es fruto de una revolucién silenciosa —detectada por Sandel (Sandel,
2013)— en funcidén de la cual hemos transitado de una economia de mercado,
en la que este era un medio de organizacién de la produccién, a una sociedad
de mercado, la cual pone precio a cualquier cosa, de modo que «el todo estd a
la venta» configura nuestras formas de vida desde sus cimientos. Este es un
rasgo fundamental y muy preocupante (dirfa que patolégico) de nuestra
cultura actual (Sdez de la Fuente y Martinez Contreras, 2019).

Existe una intensa feminizacién, mds que de la pobreza, de la supervivencia,
en contextos de férrea globalizacién neoliberal®. Cualquier dato estadistico que
manejemos sobre el mercado de trabajo femenino en los paises desarrollados
evidencia, a pesar de los avances, la persistencia de disparidades significativas
respecto de los varones”. Por otro lado, la progresiva incorporacién de las
mujeres al 4mbito publico estd condicionada tanto por la segregacién de género
educacional y laboral como porque ellas tienden a mantener, de una u otra
manera, su presencia dominante en el dmbito privado. Ya en los setenta,
cuando el feminismo se enfrenté al trabajo doméstico y reproductivo, cambié
su denominacién por la de trabajo de cuidados, dada su intima relacién con la
produccién de bienestar y la creacién de entornos y lazos afectivos; ahi radica el
fundamento de lo que Carol Pateman conceptualizé6 como «contrato sexual»
(Pateman, 1995). En definitiva, el trabajo de cuidados, fundamental para el



sostenimiento de la vida, ha estado siempre feminizado y semejante atributo ha
implicado invisibilizacién e infravaloracién.

Hoy en dia, tales rasgos se mantienen, pero se han producido algunas
transformaciones  significativas en los  paises  desarrollados  que,
paradéjicamente, no solo no erosionan su vertiente patolégica, sino que la
fortalecen e incluso la diseminan por el cuerpo social. Las mujeres se
incorporan al mercado laboral, tienen menos hijos, los varones empiezan a
participar en tareas de crianza y la sociedad envejece a pasos agigantados,
generando nuevas demandas. Ante la crisis de los cuidados, la solucién ha sido
sustituir a las mujeres aut6ctonas por inmigrantes —mano de obra barata que
realiza sus tareas en condiciones laborales sumamente desventajosas cuando no
en régimen de semiesclavitud— que encarnan uno de los rostros de la
victimizacién en un marco de injusticia estructural definido por la polarizacién
de las desigualdades internacionales y la cadena global de cuidados. Ahi se
advierten con especial crudeza las diferencias entre las mujeres en funcién de su
origen, de su raza y de su clase social (retroalimentacién entre capitalismo,
patriarcado y racismo). Claro que se derriban fronteras entre lo puablico y lo
privado, pero no precisamente para modificar socialmente el imaginario
cultural que define quién cuida, en qué condiciones y cémo se valora
adecuadamente dicho trabajo (remunerado o no) imprescindible para el
sostenimiento y la reproduccién social, sino inicamente para proyectar en toda
la sociedad las condiciones de precariedad inscritas en el trabajo doméstico y de
cuidados (Gil, 2011, 291). De este modo, tras la crisis financiera y las politicas
de austeridad, el precariado tiende a convertirse en una nueva clase (Standing,
2014) diferencialmente diseminada por la estructura social: prolifera entre
mujeres, jovenes y personas extranjeras.

El «todo estd a la venta», que funciona a modo de frontispicio de la cultura
actual, afecta de forma determinante a las mujeres porque permite rearmar el
contrato sexual que las subordina sobre todo mediante el control de sus
cuerpos a través de fenémenos aparentemente tan dispares como la
prostitucién y los vientres de alquiler (Sdez de la Fuente y Martinez Contreras,

2019).

La prostitucién (cuyo crecimiento tiende a vincularse cada vez mds al
lucrativo negocio de la trata) evidencia relaciones de poder radicalmente
asimétricas, por lo que su normalizacién (y, por supuesto, su legalizacién)



fortalece las raices de la desigualdad, atacando la dignidad de la persona desde
un imaginario cultural de lo que es ser mujer y de lo que se puede esperar de
ella (acceso a su cuerpo como mercancia) también presente en la violencia
machista. El presunto libre consentimiento (algo mas que dudoso dado el perfil
de las mujeres prostituidas) no puede utilizarse como excusa para justificar
normas culturales, instituciones, précticas y, en definitiva, modos de vida, que
violen los derechos de las mujeres, en especial, su derecho a la autonomia

sexual (Anderson, 2002).

Por otro lado, en las actuales sociedades de la llamada Cuarta Revolucién
Industrial, la existencia de determinadas técnicas hace que con frecuencia la
posibilidad —si se puede, ;por qué no?— se transforme en necesidad (p. ¢j.: la
cirugfa estética se propone hacer de la belleza un problema puramente técnico;
hay técnicas como el neuromarquetin para generar necesidades, etc.) y que lo
Gnico que haya que asegurar es que el proceso de maternidad subrogada se
revista de un cierto barniz ético supuestamente garantista de los derechos de las
partes involucradas, incluidos los de la madre gestante. Para ello basta con el
nombramiento de un comité ético supervisor. Bajo la apelacién al derecho de
todo individuo a tener hijos —derecho que, por cierto, no aparece en ninguna
declaracién internacional ni en ningln texto constitucional—, se descalifican las
posturas que lo cuestionan como retrégradas y contrarias a los nuevos modelos
de familia, en especial, los de parejas homosexuales, lo que ha erosionado la
alianza estratégica tradicional del feminismo con los sectores LGTBI.

Sin embargo, tal y como afirma la plataforma feminista «No somos vasijas»,
no debemos confundir deseos con derechos (Miyares, 2016), especialmente
cuando los primeros pueden implicar la violacién de los derechos humanos de
las mujeres y, de nuevo, su control sexual®, ni ampararnos en el consentimiento
informado o en el presunto altruismo de la gestante. Ademds, en los paises en
vias de desarrollo —donde mayoritariamente se realizan las pricticas de
maternidad subrogada— se las empieza a percibir como un «neocolonialismo
biocapitalista», un nuevo mecanismo de explotacién basado en el turismo
reproductivo que se nutre de la mercantilizacién del cuerpo de las mujeres y
que se puede permitir el lujo de rechazar el resultado (el bebé) si no le gusta.
En consecuencia, tampoco se plantea en su verdadera dimensién la cuestién de
la explotacién y la venta de nifios/as, quienes si tienen derecho a disfrutar de



progenitores que los cuiden y los amparen para favorecer su desarrollo fisico y
psicolégico integral.

El capitalismo salvaje, un pecado congénito de las tendencias ultraliberales,
lleva consigo, ademds, una profunda degradacién medioambiental. Para Beck:

Hasta ahora, todo el sufrimiento, toda la miseria, toda la violencia que unos seres humanos
causaban a otros se resumia bajo la categoria de los «otros»: los judios, los negros, las mujeres, los
refugiados politicos, los disidentes, los comunistas, etc. Habfa, por una parte, vallas, campamentos,
barrios, bloques militares y, por otra, las cuatro paredes propias; fronteras reales y simbdlicas tras las
cuales podian retirarse quienes en apariencia no estaban afectados. Todo esto ya no existe desde

Chernobil. Ha llegado el final de los «otros», el final de nuestras posibilidades de distanciamiento [...]
(Beck, 2001, 11-12 y 14).

Desde que este socidlogo alemdn mundialmente conocido teorizé con acierto
sobre la sociedad del riesgo y su cardcter global a principios de la década de
2000, el deterioro medioambiental y la conciencia cientifica pero también
social acerca del mismo se han intensificado significativamente. Se habla de
una auténtica emergencia climdtica que estd afectando al conjunto del planeta,
pero que deja sentir sus efectos mds dafiinos en los paises en vias de desarrollo y
en los sectores mds vulnerables, las mujeres y las nifas, no solo por su papel en
la economia doméstica fruto de la persistencia de la divisién sexual del trabajo,
sino porque las consecuencias mds nocivas tienen una especial repercusién
sobre sus cuerpos. Desde distintas corrientes del ecofeminismo —en cuyo
énfasis esencialista o constructivista no podemos profundizar aqui— se insiste
en nuestra naturaleza eco e interdependiente, y en el imperativo de recuperar la
centralidad de las actividades relacionadas con el sostenimiento de la vida
natural y humana, en detrimento del modelo de crecimiento dominante,
depredador e incompatible con los limites del planeta. De ahi la importancia
que se tiende a atribuir a un nuevo paradigma educativo y cultural que apueste
por el cultivo ciudadano de los sentimientos, la emociones y los afectos desde
una visién mds empdtica y menos arrogante respecto de la naturaleza (Puleo,

2015).

El «<homo videns»: de lo que no se nombra no existe a solo existe
lo que estd en la red
La sociedad de la informacién y de la Cuarta Revolucién Industrial se basa en

el exponencial y vertiginoso desarrollo tecnolégico en dreas como la
inteligencia artificial, la robética, internet de las cosas, la impresién 3D, la



nanotecnologfa, la biotecnologia, etc. Internet se erige en fundamento clave de
organizacién en todas las esferas: relaciones interpersonales, ocio, mundo
laboral, modos de construir la identidad y, por qué no decirlo, maneras en las
que uno puede abrirse o cerrarse a la trascendencia. La red estd transformando
radicalmente nuestra forma de interactuar y, por consiguiente, de concebirnos
a NOsotros mismos.

En una conferencia relativamente reciente, Manuel Castells subrayaba hasta
qué punto el mundo estd conectado:

Hoy en este planeta de 7.600 millones de personas, mds o menos, hay 7.000 millones de ndmeros
de teléfonos méviles. Pricticamente, si descontamos a los nifios menores de 3 afios que hoy no tienen
su numero personal, el planeta estd conectado. Internet cuenta con 4.000 millones de usuarios en este
momento, con desigualdad en los servicios, y crece ripidamente. Cuando mi generacion desaparezca de
la escena, internet serd universal (Castells, 2019).

Sin embargo, de momento, existe una brecha digital —una nueva y sangrante
forma de desigualdad entre los online (conectados) y los offline (no
conectados)— que tiene el riesgo de consolidarse. Segtin la Unién Internacional
de Comunicaciones, a nivel mundial, en la actualidad el 58% de los varones y
el 48% de las mujeres estdn conectados a internet. Desde 2005, se ha
producido un incremento del 40% en el nimero de usuarios®. En los dltimos
afos se observa una cierta ralentizacién en el crecimiento porque, en algunos
lugares del mundo rico, el mercado potencial estd préximo a la saturacién. La
mayor parte de las personas offfine residen en paises empobrecidos y el perfil de
la persona no conectada se corresponde con los rasgos de mujer, de edad
avanzada, con escasos recursos y residente en zonas deprimidas. Para avalar
estas afirmaciones, basta con tener en cuenta algunos datos: en los paises
desarrollados, casi el 90% de sus habitantes estd conectado a la red, un
porcentaje que se reduce a una quinta parte en paises en vias de desarrollo; por
regiones, Europa es la que presenta la ratio mas alto y Africa el mds bajo. Por
género, el gap global es del 17%: regionalmente, resulta bastante reducido en el
viejo continente (6%), pero muy significativo en Estados drabes (20%) o

africanos (33%) (ITU, 2019).

Por otro lado, no se trata de compartir de forma acritica ni las visiones
apocalipticas (tecndfobas) ni las desmesuradamente optimistas (tecndfilas) sobre
las Tecnologias de la Informacién y de la Comunicacién (TICS), sino de
realizar un andlisis que permita desvelar sus virtualidades y dngulos ciegos

(Pérez Luno, 2014).



El sustrato antropolégico del «<homo economicus», muy enraizado en la
sociedad capitalista de mediados y finales del siglo xx, adquiere una nueva
dimensién en la sociedad y cultura informacional donde, como ya se ha
indicado, todo parece estar en venta. Decia Bauman que, en un mundo
caracterizado por la individualizacién (yo dirfa mds bien por el individualismo
posesivo), el patrén cliente —bien de consumo o usuario-utilidad que se ha
inoculado en nosotros desde la infancia— se aplica, bajo criterios de
obsolescencia programada y gratificacién instantdnea, a la interaccién entre
seres humanos. Ello tiene una importante responsabilidad en la fragilidad de
los lazos humanos y en la animadversién cultural hacia el compromiso
duradero en cualquier dmbito (Bauman, 2003; Bauman, 2014). Esa fragilidad
y liquidez se intensifican en escenarios virtuales que erosionan la tradicional
comprensién del espacio y del tiempo desde la «instantaneidad» y lo hacen a
golpe de like en Instagram, Facebook, Youtube o Twitter.

En su obra, Homo videns. La sociedad teledirigida (1998), Giovanni Sartori
advertia hace mds de veinte afos sobre la emergencia de un nuevo paradigma
de estructuracién social caracterizado por el «pospensamiento» —es decir, la
muerte del pensamiento— fruto, a su vez, de la aparicién de un nuevo ser
humano. La persona, el <homo sapiens», es un animal cuya matriz simbdlica se
enraiza en el lenguaje y en la capacidad de pensar y de comunicar a través de él:
nuestro vocabulario consiste en palabras abstractas (p. ej.: nacién, soberania,
Estado, legitimidad, legalidad, Dios) que carecen de correspondencia con cosas
visibles o tangibles y cuyo significado dificilmente se puede traducir en
imdgenes. Las tecnologias audiovisuales, con su grado de irrupcién en la vida
cotidiana de personas de todas las edades, alteran profundamente la naturaleza
de la comunicacién, al trasladarla de la palabra a la imagen y dan lugar al
surgimiento de la era del «<homo videns».

Hasta hoy en dia, el mundo, los acontecimientos del mundo, se nos relataban (por escrito);
actualmente se nos muestran y el relato (su explicacion) estd pricticamente solo en funcién de las
imdgenes que aparecen en la pantalla [...] «Al principio fue la palabra»: asi dice el evangelio de san
Juan. Hoy se tendria que decir que «al principio fue la imagen» [...] (Sartori, 1998, 35-37).

La tecnologia audiovisual se convierte en la primera escuela del nifio y de la
nifa que le transmite un mundo centrado en imdgenes, en el ver, mucho antes
de aprender a leer y a escribir; por eso, cuando se sumerge en internet puede
carecer de sensibilidad para la abstraccién. Sartori muestra una profunda
preocupacién por las consecuencias politicas y sociales de la generalizacién del



«homo videns» porque pueden derivar en democracias debilitadas, carentes de
cultura civica y de capital social. A su juicio, la television tiene el riesgo de crear
una multitud solitaria incluso entre las paredes domésticas.

Lo que nos espera es una soledad electrénica: el televisor que reduce al minimo las interacciones
domésticas y luego internet que las transfiere y transforma en interacciones entre personas lejanas, por
medio de la mdquina (Sartori, 1998, 129).

Sin darnos tiempo a pensar acerca de ello, la crisis de la Covid-19 nos ha
obligado a confinarnos y a convertirnos a muchos y a muchas de nosotros/as en
teledocentes mediante la llamada «presencialidad remota». De esta manera, el
curso ha podido continuar y cumplirse, no sin dificultades, con los
correspondientes trdmites académicos y administrativos. Pero no podemos
dejarnos seducir por el implacable solucionismo tecnolégico del mercado
aplicado ademds a un terreno tan clave para el presente y el futuro de la
sociedad como la educacién, desde la primaria a la universitaria. Lo virtual no
puede sustituir a lo real, la ensefanza necesita de un entorno fisico que
favorezca la interaccién, la comunicacién y la reflexién sosegada y contrastada.
Los recursos materiales —que, dicho sea de paso, no toda la poblacién tiene
como para que se pueda garantizar la igualdad de oportunidades— no son
suficientes para que la educacién pueda satisfacer su bien interno, es decir,
cumplir con su funcién de crear personas reflexivas y criticas, profesionales
responsables y ciudadanos/as comprometidos'®

Sin embargo, la tecnologia audiovisual no tiene por qué ser sinénimo de
individualismo y narcisismo. Tiene potencial (y hay que aprovecharlo) para
poder reforzar, desde criterios de igualdad y solidaridad, el tejido participativo
de las sociedades democriticas en aras de luchas emancipatorias globales como
la feminista o la ecologista. Si la caida del muro de Berlin a finales de la década
de los 80 se convirti6 en la primera «revolucién politica televisada», la llegada
de Barack Obama a la Casa Blanca, la llamada primavera drabe, el 11-M o el 8
de marzo de 2018 resultan incomprensibles sin las intensas campanas de
concienciacién y de movilizacién desarrolladas en las redes sociales. Estas
permiten estimular la identificacién de distintos sectores de la poblacién con
determinadas causas y su participacién en manifestaciones y concentraciones,
lo que puede transformar comunidades puramente virtuales en comunidades
reales, alimentado espacios de participacién ya organizados o la creacién de
otros nuevos; el debate radica en si en la praxis se estd consiguiendo o no. A



