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E1 RETORNO DE LA
CONCIENCIA APOCALIPTICA




EDITORIAL

a idea de lo apocaliptico sugiere actualmente el «final de los

tiempos», los horrores y la condensacion del tiempo histérico, que no

parece dejar apenas espacio a proyectos utdpicos o signos de
esperanza de un nuevo comienzo. La traduccion literal del término
apokalypsis como descubrimiento o revelacién podria muy bien entenderse
también como referencia a los cambios radicales que se esperan, tanto
positivos como negativos. En otras palabras: si el retorno de la conciencia
apocaliptica tiene rasgos especialmente negativos, entonces significa que
hay una desorientacion en los cambios profundos del comienzo del siglo
XXI, que se configura sobre todo como miedo en el presente y temor con
respecto al futuro. Al mismo tiempo, las catastrofes se experimentan tan
profundamente, que las imagenes del «final de los tiempos» se convierten,
por una parte, en la metafora cultural de un presente sin futuro —un
presente cuyas posibilidades de vida son mas bien tomadas que concedidas,
y que se sustraen a su elaboracion mediante la accion humana—, vy, por
otra, en un signo de la denominada cultura posmoderna, que se apropia de
todos los simbolos de la tradicion de forma estética y ludica, sin
relacionarlos con convicciones éticas, politicas o religiosas. Casi nos vemos
tentados a decir que cuanto mas se goza con la apocaliptica estética, tanto
mas tranquilos se quedan aquellos que en realidad se exponen a las
catastrofes de inspiracion escatoldgica. ;Es tan tranquilo para las victimas de
las guerras civiles, de la pobreza extrema, de las catdstrofes producidas el
clima, porque su sufrimiento es real y no es facil de incorporarlo a la
industria cultural como las simbolizaciones artisticas, culturales vy
cientificas? ;Lo es también para las 85 personas mas ricas de la tierra, que
han acumulado mas riqueza que la mitad inferior de la poblaciéon mundial o
3.500 millones de personas, como afirma Oxfam, porque esta proporcion
supera toda imaginacion?’



;Cudl es el papel de la teologia en el «retorno de la conciencia
apocaliptica» que hemos diagnosticado? ;Su tradicion es una fuente de las
imagenes que encaja con el espiritu de la época, o contiene la tradicion
judeocristiana también otras variantes que quiza estdn enterradas? ;Remite
el «final» de un mundo y de un tiempo al comienzo de un mundo nuevo y
de un tiempo nuevo? ;O constituye esta concepcién solo una huida del
presente que de lo contrario seria insoportable?

En este numero abordamos qué significa lo «apocaliptico» en la tradicion
biblica, como esta tradicion sigue viva o es reformulada de forma nueva en
la teologia cristiana contemporanea, y qué consecuencias surgen de ella.
Hemos pedido ademds a los autores que analicen de forma concreta y
explicita la apocaliptica desde su propia perspectiva religiosa y cultural.
Esperamos hacer una pequena contribucion a una teologia arraigada en un
importante hilo de nuestra tradicion; una teologia que no es un fin en si
misma, sino parte de una inversioén, que es hoy tan urgente como siempre,
desde que surgieron las formas apocalipticas de pensar y de hablar.

Jurgen Ebach parte en su contribucién de la observacion de un modo
realmente contradictorio de la recepcion de la «apocaliptica» en la historia
cristiana y judia como también en la época moderna y secularizada: ;como
pudo convertirse el anuncio temporal apocaliptico y de la esperanza
asociada a él, a saber, de «que esto no puede seguir asi», en el tiempo de los
imperios (cristianos)? A partir de un estudio detallado de las visiones del
libro de Daniel, Ebach muestra como fueron pronto reinterpretadas como
«hoja de ruta de la historia del mundo» que conduce hacia su final. Tras el
viraje constantiniano pudo deducirse ademas, a partir de 2 Tes 2,1-8, la idea
de un katechon, que impide la destruccion del mundo al estar vinculado al
poder cristiano. De este modo, coexiste con la esperanza apocaliptica en el
fin del tiempo la «prevencion apocaliptica» y la instalacion en este tiempo
del mundo. En contraposicion, en una frase que podria valer para muchas
aportaciones recogidas en este numero, Ebach resume su opcion en los
siguientes términos: «hay que avanzar, pero podemos seguir adelante si no
seguimos igual». Asi interpreta él la «conciencia apocaliptica» como una
conciencia de la urgencia de los cambios, un alegato en contra del
mantenimiento de un statu quo percibido como falso; una conciencia que
tiene que apostar por una sensibilidad hacia el contexto y en modo alguno



sentirse segura con respecto a los errores que siempre se cometen de nuevo
en la actividad politica diaria.

Veronika Bachmann se centra en el campo de los antiguos escritos judios
no canodnicos, que pertenecen a la literatura apocaliptica de la época
helenistica y romana. Selecciona tres textos (el «Libro de los Vigilantes»,
que constituye los primeros treinta y seis capitulos del libro etiépico de
Henoc, la «Vision de los animales», que igualmente se encuentra en ese
libro, y el cuarto libro de Esdras) en el que el recurso a un orden (bueno) de
la creacion, con respecto al que el presente correspondiente se caracteriza
como una decadencia, desarrolla una funcién crucial. Es interesante, asi lo
muestra Bachmann con los textos del «Libro de los Vigilantes» y del
«Apocalipsis de los animales», la perspectiva desde la que podrian
provocarse aquellos auténticos cambios, pero no lo hace. Ellos dan mas
importancia a la justicia como condicién de un mundo renovado. En la
«Vision de los animales» se tematiza explicitamente la posibilidad de un
cataclismo violento, mientras que la vision apocaliptica en el libro de Esdras
se dirige contra la indiferencia y reclama una vida justa. Con la tematizacién
del diagnostico del presente, de la posibilidad o de la necesidad de
resistencia asi como la insistencia fundamental en la posibilidad de una
convivencia justa, se trazan las perspectivas en las que puede seguirse
actualmente la recepcion de estos textos. Bachmann senala, sin embargo,
también el malestar que hoy existe frente a una estructura del juicio ético
excesivamente determinada, y critica la insistencia en «un» orden
verdadero, que se presupone en los textos. Pero el conjunto global de las
transformaciones no puede ser obra solamente de los seres humanos, sino
que necesitan a Dios: tal es el fundamento del anhelo que se refleja en ellos.

Xavier Alegre sitta el libro del Apocalipsis del Nuevo Testamento, la
Revelacion de Juan, en el centro de sus reflexiones. Frente a las recepciones
fundamentalistas, que se imaginan el final del mundo como una amenaza,
pone de relieve otro mensaje del Apocalipsis joanico para el presente, que se
fundamenta metodologicamente y hermenéuticamente en las lineas de la
teologia de la liberacion y se vincula con la perspectiva de la «critica del
imperio». El libro, como la literatura apocaliptica en general, surgié en una
situacion histérica en la que la omnipotencia de un imperio mundial
agrando el abismo entre los poderosos y los débiles, entre los ricos y los



pobres. El Apocalipsis de Juan ofrece en esta situacion un andlisis profético
critico, que desenmascara las falsas promesas del imperio, alienta a una
resistencia clarividente y llama a una esperanza activa. Para las comunidades
actuales, que se remiten al mensaje del Evangelio, el Apocalipsis de Juan
constituye, por ello, un importante recurso para mantener la convicciéon de
que «otro mundo es posible».

En la segunda parte abordan los autores la recepciéon actual de lo
apocaliptico desde la perspectiva de la teologia sistematica. Inicia esta
seccion Colby Dickinson, que estudia las nuevas reflexiones que se realizan
en la filosofia (continental) en el marco de su ocupacion actual con los
contenidos teolégicos. Su provocadora pregunta suena asi: json los
auténticos ateos quiza tedlogos? Parte del concepto de revelacion, que
sobrevive en la filosofia con su forma secularizada (J. Taubes): «desvelado»,
como expresion de la paradoja de la existencia humana, que actualmente,
por un lado, se encuentra bajo la designacion de «hibridez» o
«indecibilidad», describiendo, asi, una ausencia de orientacién, pero, por
otro, lleva consigo el intento de la «desambiguacion», en el sentido de
sistemas de ordenamiento y estructuras de ordenamiento epistemoldgicas.
El recurso al vocabulario apocaliptico significa, por tanto, segin Dickinson,
romper los codigos de ordenamiento binarios y planear nuevos modelos de
convivencia, que puedan conceder un espacio mas amplio a la heterologia y
la heterogeneidad que los ordenamientos binarios o dualistas. Este
planteamiento es relevante para la teologia en la medida en que tal
pensamiento antindmico pone radicalmente en cuestion el discurso
teologico, apelando explicitamente en concreto a una tradicién teoldgica
que como ninguna otra parece estar caracterizada por la contraposicion
entre el orden y el desorden, el bien y el mal, el presente y el futuro, etc.
Dickinson remite para esta perspectiva teoldgica sobre todo a los trabajos
realizados por John Caputo.

Gregor Taxacher se dedica al estudio de lo que él denomina «la
omnipotencia impotente» de las sociedades contemporaneas, que conduce a
que, aun con todas las posibilidades de un mundo totalmente tecnificado e
interconectado, el sentimiento dominante sea el de wuna aplastante
complejidad. Este «monismo» también implica que las alternativas que
excluyen el sentimiento de impotencia en la omnipotencia, que pueden



observarse en todas partes, paralizan e impiden el cambio radical, aquel que
seria realmente necesario; por el contrario, conduce a una creencia en el
destino que al mismo tiempo, sin embargo, va acompanada de una
atmosfera de catastrofe. A todo ello se opone el discurso sobre la justicia de
los textos biblicos, a saber, ellos distinguen entre el «bien» y el «mal», entre
aquellos que pueden realizar los cambios y no los hacen, y aquellos que son
considerados como victimas de la inactividad. La apocaliptica, segun
Taxacher, hace diferencias alli donde la teologia dominante mas bien iguala
y precipitadamente armoniza todo y a todos en un ofrecimiento salvifico de
Dios a todo el universo. Frente a dos tendencias igualmente negativas, la
entrega precipitada a la realidad como también su rechazo, para unir la
apocaliptica y la accion salvifica, Taxacher se dedica a una «Critica de la
Razén apocaliptica», que saca sobre todo a la luz los aspectos constructivos
de esta tradicion. La apocaliptica biblica resulta, asi, una advertencia para la
teologia contemporanea, una perspectiva critica para obtener el
«discernimiento de espiritus»: con la mirada puesta en el ordenamiento del
capitalismo y en la crisis ecoldgica, el recuerdo del «tiempo limitado»
(Metz) como tiempo de la justicia y, al mismo tiempo, como tiempo de la
esperanza, es una tarea a la que tiene dedicarse la teologia. La teologia
estaria asi llamada a arriesgarse a comenzar de nuevo: existe una vida justa
bajo las condiciones actuales, aun cuando estas no puedan cambiarse de
forma determinante.

Carlos Mendoza-Alvarez presenta los rasgos fundamentales de una
hermenéutica que incrusta las ideas escatologicas y apocalipticas en el
contexto de la posmodernidad, y, en esta perspectiva, reinterpreta el final de
los tiempos. Su andlisis se divide en tres aspectos: 1) el concepto de
violencia sistemadtica postulado por el pensamiento antisistema que se ha
ido difundiendo por América Latina y otras regiones del sur en las ultimas
décadas; 2) la comprension de la fe teologal que surge de la aceptacion de la
debilidad/vulnerabilidad; y 3) la teologia del tiempo mesidnico en el
horizonte de interpretaciéon de una temporalidad cambiada mediante la
logica de la entrega.

Con todo esto lo que se pretende es volver a apropiarse de la historia
«desde abajo y desde el revés». El punto de partida para ello es la vida
teologal, que alienta a los justos de la historia como también a las victimas,



si rompen el circulo vicioso de la rivalidad mediante la disposicion al
perdon. Esta experiencia solo sera posible a través de la fe teologal, que
reconoce la presencia de un Dios misericordioso en el corazén de la
historia, gracias al testimonio de aquellos que, aunque exponiéndose a la
aniquilaciéon, han entregado su vida por los demas en el seguimiento de
Jests de Nazaret.

En la tercera parte del numero, hemos pedido a los autores que
compartan sus reflexiones con nosotros desde los lugares geograficos o
geopoliticos donde residen.

Joaquin Garcia Roca escribe como un socidlogo y tedlogo espanol que
posee diversas ideas relacionadas con América Latina. Parte del supuesto de
que la devastacion social provocada por el liberalismo econémico en la
crisis global contemporanea estd vinculada con un determinado discurso
apocaliptico, cuyo objetivo es cerrarse a alternativas posibles, legitimar la
impotencia y obstaculizar la intervencion de la ciudadania. La autoridad del
capitalismo avanzado ha encontrado en el universo apocaliptico una fuente
de legitimacion. El viraje epocal, el final del sistema y la crisis global crean
las circunstancias idéneas para proyectar el futuro como amenaza. Debemos
preguntarnos de qué modo estos discursos, con sus practicas
correspondientes, revelan, socavan o bien ocultan la esperanza cristiana,
una esperanza que, por su parte, se fundamenta en motivos apocalipticos.
;Puede ser la tradicion apocaliptica biblica un impulso para la
emancipaciéon de las victimas de nuestro tiempo, como lo fue en las
comunidades primitivas? Segun este autor, la irrupcién de esta vision
engendra nuevos actores sociales y culturales, deja obsoletos los antiguos
conceptos y hace posible otro modo de concebir el futuro y de vivir el
tiempo penultimo.

Ernst Conradie continia con una mirada a Sudafrica. Es necesario
introducir el interés, los pensamientos y las acciones inspiradas en la fuerza
de lo apocaliptico en una teologia que se ocupe de los grandes desafios
ecoldgicos de nuestro tiempo y de los que conciernen también a Sudafrica,
un pais que estd sufriendo a pasos agigantados el impacto ecolédgico. De la
lucha contra el apartheid en Sudafrica pueden sacarse las lecciones
oportunas que aspiren a desarrollar formas de resistencia para que se



produzca un verdadero cambio en el discurso (africano) sobre el cambio
climatico. A partir de este trasfondo, Conradie desarrolla los criterios
necesarios para hablar y actuar de una forma apocaliptica responsable. En
primer lugar, esta apocaliptica tiene que partir de aquellos que son las
victimas de las constelacion del poder actual. En segundo lugar, tiene que
tener en cuenta que, frecuentemente, las instituciones estatales hacen oidos
sordos con toda intencién a las advertencias que se le hacen, mientras que,
por otro lado, se crean sistemas de seguridad (estatal) muy sofisticados
dirigidos contra quienes protestan. En tercer lugar, deben encontrarse
codigos para burlar los mecanismos de control. En cuarto lugar, hay que
concebir una nueva apocaliptica con simbolos e imdagenes que puedan
incitar a la acciéon. En quinto lugar, deben establecerse practicas solidarias,
que, por un lado, ayuden a las victimas de la crisis actual, y, por otro,
mantengan despierta la conciencia de que puede vencerse a las
constelaciones de poder o a las estructuras de dominio contemporaneas. Y,
en sexto lugar, hay que despertar a una nueva forma de concebir la
esperanza apocaliptica y fomentar la solidaridad de modo que puedan
mantener la resistencia también bajo la opresién. Con estos criterios, piensa
Conradie, la lucha contra el cambio climatico adquiere la connotacion de
un discurso apocaliptico, que va dirigido a un cambio radical, sin olvidar a
las victimas de las catastrofes debidas al clima.

Daniel E Pilario nos describe como la catastrofe real producida por el tifon
Yolanda, que alcanzo a Filipinas a finales de 2013, ha dejado tras de si un
rastro, que no solamente ha destruido regiones enteras, sino que también ha
significado el final de la vida para muchas personas y el final de un modo de
vida para miles de personas. «Después del final» es una metafora que
Pilario, partiendo del analisis que James Berger hace de la conciencia
apocaliptica —como final, catastrofe e interpretaciéon de un resultado
catastrofico—, relaciona con la destruccion total de las posibilidades de
vida, de la vida humana y del futuro. Mientras que unos ven las causas en el
comportamiento moralmente culpable de los seres humanos antes de la
catastrofe y fundan rapidamente un nuevo ordenamiento que cierre el
«agujero» de lo vivido, las «personas de a pie» se encuentran de forma
concreta confrontadas con la situacion posapocaliptica. Para ellas, afirma
Pilario, el después del final significa, sin embargo, plantearse la pregunta
por el futuro. De forma sorprendente, estas personas, con las que se



encuentra Pilario, no se plantean la pregunta por la ausencia de Dios ni las
cuestiones clasicas de la teodicea, sino que ven a Dios mucho mas presente,
por ejemplo, en las iglesias gravemente destruidas, en las que se congregan
para la celebracion eucaristica. El informe que hace Pilario desde la «zona
cero» de Filipinas es un signo conmovedor de esperanza, de un nuevo
comienzo «después del final», y, en este sentido, es también un testimonio
de que a la impotencia general, de la que habla Taxacher como estado de
animo que caracteriza al presente, se le ha dado la vuelta en una
espiritualidad posapocaliptica, que, indudablemente, no tiene nada que ver
con la indiferencia.

Una perspectiva completamente diferente sobre el tema nos viene de
Lorenzo diTommaso (Montreal, Canada), quien trata en su articulo de como a
partir de la caida de las fronteras geograficas mediante internet se ha
producido una «apocaliptica plana» caracteristica de esta época cibernética.
Con este término se refiere a la transformacion de las profecias especulativas
sobre el «fin del mundo» vinculadas a una jerarquia y a un determinado
contexto, en una forma heterarquica y desvinculada de todo contexto de la
produccioén, elaboracion y divulgacion de las especulaciones apocalipticas
en internet. En gran medida desapercibida por la teologia, esta apocaliptica
basada en internet ofrece, sin embargo, una interesante mirada a la cultura
de comienzos del siglo xx1, cuya evaluacion esta aun pendiente por hacer en
su mayor parte. Por ejemplo, diTommaso muestra cémo se inicio, se
propagd y se discutié en internet la cuestion del pronosticado fin del
mundo para el ano 2012 segun el apocalipsis maya, sin que en modo
alguno se acoplaran las consecuencias de las diversas acciones. La
«mordiente» de la apocaliptica teoldgica se reduce en esta recepcion
«superplana» de la simbolica apocaliptica en internet a un espectaculo
comunicativo que apenas tiene nada que ver con la tradicion filosofica y
teologica.

El Foro teologico aprovecha la ocasion del comienzo de la I Guerra
Mundial en el verano de 1914, para recordar esta «primera gran catastrofe
de Europa», a la que se ha aplicado también en ocasiones la idea de
«apocalipsis», desde diversas perspectivas, que afectan a la teologia y a la
Iglesia.



La teologa sistematica Lucia Scherzberg y el especialista en Historia de la
Iglesia August Leugers-Scherzberg se centran en la teologia catdlica en
Alemania al comienzo de la guerra y durante el tiempo que duré. Destacan
como también los tedlogos alemanes firmaron, en el otonio de 1914, el
tristemente célebre «Manifiesto de los 93» a favor de la guerra, y muestran
que el deseo de ser aceptados en el Estado nacional aleman fue un motivo
desencadenante del entusiasmo de los catdlicos por la guerra, lo que les
llevé a desentenderse de los catdlicos del bando «enemigo». Como rasgo
fundamental del desarrollo de una teologia catélica de la guerra se perfila
una comprension de esta como «lugar de la revelacion de Dios», cuya
experiencia determinante debe encontrar su correspondencia en la vivencia
de la liturgia catolica. Esta teologia tiene poco eco en la religiosidad
cotidiana durante la guerra, pero perdura después de ella en determinados
tedlogos hasta la aprobacion entusiasta de la «subida al poder» del
nacionalsocialismo.

El historiador Ivo Banac nos explica la compleja situacion de las
sociedades y de las iglesias de los Balcanes de esta época. Considera que el
cambio radical, que ya llevaba tiempo gestandose, se produjo por la
formacion de los estados nacionales en sustitucion del Imperio otomano,
con ella, el desarrollo de las iglesias autocéfalas (ortodoxas) en sustitucion
del Patriarcado de Constantinopla. Pero la religion se hizo, asi, dependiente
de la primacia de lo nacional y cayo6 en formas especificas de secularizacion.
En opinién de Banac, méds que la I Guerra Mundial, es esto lo que mas
influye hasta hoy en los paises e iglesias balcanicas.

Asimismo, en cuanto historiador, John Pollard coloca la figura del Papa
durante la I Guerra Mundial, Benedicto XV, en el centro de su comentario.
Desde el comienzo de su pontificado, Benedicto XV llam¢ a poner fin a esa
masacre inutil y a entablar negociaciones de paz. Sus esfuerzos, muestra
Pollard, se limitaron al contacto diplomatico, pero también perseguian un
interesado objetivo desde el punto de vista papal y catélico que no podia
ocultarse, a saber, el fortalecimiento de la monarquia austrohtingara como
bastiéon contra Rusia. Sin duda, un motivo conductor de sus iniciativas por
la paz fue su sentido de la justicia, con el que criticaba los crimenes de
guerra de todas las partes beligerantes. Aqui ve Pollard también un
importante legado de este Papa a sus sucesores.
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