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esde hace varios anos, la preocupacién ante la crisis

ecoldégica a la que se enfrenta la humanidad ha ido

en aumento. Asi lo demuestra el renovado interés
que, desde las distintas disciplinas del conocimiento
humano, se ha manifestado a través de esfuerzos
polivalentes que buscan sensibilizar respecto a la
problematica y vislumbrar canales de accién que propendan
por la disminucion del dafio ecolégico. El Magisterio de la
Iglesia Catdlica, por su parte, ha hecho hincapié en su
compromiso con el ambiente por medio de la publicacién de
la enciclica Laudato si’ (2015). En efecto, la carta del papa
Francisco acerca del cuidado de la Casa Comun resaltd la
pertinencia que tiene la reflexiéon teoldgica en torno a la
ecologia, pues recordd que la adhesiéon a la fe cristiana
posibilita una nueva forma de relacién entre los creyentes y
el planeta.

Consciente de la importancia que tiene esta coyuntura,
el cuerpo profesoral de la Facultad de Teologia de la
Universidad Santo Tomas se dio a la tarea de aunar el
esfuerzo investigativo de los docentes con miras a la
profundizacién en el tema. Por eso, los encuentros
quincenales de estudio del 2019 fueron pensados como
reuniones de interaccion académica que posibilitaran
conformar una investigacion, cuyo resultado se publica bajo
el titulo Teologias y Casa Comun. Reflexiones teoldgicas en
torno a la cuestion ecologica. En consecuencia, el punto de
partida, la eleccién de las perspectivas, la constitucidon de
los textos y la conformacion de la versién final del libro
estuvieron marcados, desde el principio, por el interés de
dar cuenta de la relevancia que tiene la ecologia al interior



de la Facultad y, al mismo tiempo, de mostrar la diversidad
de lineas de reflexion teoldgica presentes en la Santo
Tomas.

En este orden de ideas, los parametros iniciales para el
estudio estuvieron dados por el reconocimiento del aporte
gue la enciclica realizé a la Doctrina Social de la Iglesia y la
identificacidon de los principios fundamentales que emanan
de ella. De ahi que haya sido imprescindible dedicar algunas
sesiones a la comprensién de la dinamica de gestacién del
documento papal, asi como el proceso de recepciéon gue
tuvo en el lustro siguiente a su aparicion. Dicha tarea se
convirtié en la condicién de posibilidad para establecer una
serie de ejes hermenéuticos que, de una u otra manera, se
relacionaban con la propuesta central de Francisco, a saber:
la ecologia integral. Se entiende entonces que la Laudato si’
se convirtié en la base de la investigacién, mas no en su
limite, razéon por la cual no todos los textos asumen la
enciclica de la misma forma.

Una vez delimitados los horizontes de trabajo, los
profesores eligieron los caminos epistemoldgicos por los
cuales transitarian, manteniendo la distincion clasica de las
areas de la teologia (biblica, sistematica y praxeoldgica),
gue marca una pauta en los estudios teoldgicos de la
Universidad. Se habla entonces de la relacién de cada area
con la cuestion ecoldgica, término con el que se hace
referencia a las distintas dimensiones que emanan del
problema planteado por la ecologia en la sociedad
contemporanea. Dentro de cada una de las secciones, el
lector encontrara textos que abordan algun aspecto que
marca pautas en la relacién entre ecologia y teologia, que a
su vez conforman un abanico de posibilidades que amplia el
punto de vista a la hora de pensar la Casa Comun.

Los profesores son conscientes de la relativa novedad
gue tiene la cuestion ecoldégica en la teologia. Igualmente,



reconocen que ellos mismos se encuentran en el proceso de
incluir en su quehacer teoldgico las consecuencias que
emanan de la consideracion de la ecologia integral. Por tal
motivo, el primer momento de la reflexion docente no busca
generar dialogos que evidencien puntos de convergencia y
distincién entre los autores. Tampoco pretende elaborar una
ecoteologia propiamente dicha, pues esto requiere un nivel
de especializacibn que excede las posibilidades vy
necesidades del centro de estudios. Mas bien, quiere sentar
las perspectivas basicas para que, en esfuerzos posteriores,
se alcancen mas productos de diverso orden que posibiliten,
a su vez, el fortalecimiento de la identidad teoldgica de la
Facultad.

De acuerdo con lo dicho, la seccién dedicada a la
teologia biblica cuenta con dos aportes. El primero de ellos,
titulado “Lectura de la creacién desde Génesis 1 y 2", parte
de la conviccién de que la Biblia ofrece elementos que
invitan a reflexionar acerca de las relaciones que el ser
humano, en condicién de creyente, tiene con el entorno en
el que ha nacido y en el que esta invitado a interactuar con
la naturaleza y sus congéneres. Desde sus primeras
paginas, el texto sagrado exhorta al lector, ya sea creyente
O no, a cuestionar el sentido de su ser y de su
responsabilidad frente al medio ambiente en el que vive y a
perfeccionar su dimension relacional con todo cuanto lo
rodea. La hermana Ana Francisca Vergara Abril, O.P., explica
que las narrativas biblicas, plenas de metaforas
provocadoras, pueden ser hoy, en una sociedad que adolece
de una lectura profunda de lo simbdlico, una puerta que
abra al hombre a cuestionar su compromiso frente a la
creacidn y a sentirse retado, como descendiente del primer
Adam, a alcanzar su plena vocacién.

El segundo aporte es ofrecido por la doctora Maricel
Mena Lépez en el texto llamado “Ecosofia creadora en Prov



8, 22-31. Saberes y espiritualidades en dialogo”. Alli, la
hermenéutica ecoteoldgica se aplica a un segundo corpus
textual, acudiendo a la ecosofia como una apuesta
epistémica que promueve una sabiduria integradora de la
biodiversidad de la tierra como una alternativa a la crisis
ecosistémica global que afronta la humanidad. La ecosofia
es una sabiduria que sostiene la practica del bien comun, la
justicia y la equidad, que esta fundamentada en Ia
presencia liberadora de Ila Divinidad en Ila historia,
especialmente en la tierra pachamama y en relacién con el
cosmos. Esta ecosofia parte de la experiencia del
conocimiento adquirido en la vida cotidiana de las mujeres y
en las formas de relacionarse de los pueblos
mesoamericanos y afroamerindios, de los que somos
herederos. Igualmente, promueve la conciliacién entre los
diferentes saberes, sobre la base de un humanismo social
inclusivo, dialdgico, plural, intercultural bajo un mismo lema
gque es la busqueda de un bien comun también con la
naturaleza. Con la indagacion de un texto biblico iluminador
de estos sentires, y consciente de la distancia temporal,
contextual y cultural que se tiene con respecto a estos
escritos, la autora acude a la sabiduria creadora vy
personificada de Proverbios 8, 22-31 como una posibilidad
de acceso a una episteme alternativa que, desde las
margenes de la oficialidad, se teje en el seno de
comunidades excluidas que vivieron la experiencia del exilio
en Babilonia y Egipto.

La seccién de teologia sistematica, por su parte,
empieza con el capitulo “La clave esta en la relacion”,
escrito por fray Franklin Buitrago Rojas, O.P. El escrito
muestra algunos aportes desde el pensamiento de Tomas de
Aquino a una teologia de la creacién en contexto de crisis
ambiental a partir de las citaciones explicitas que hace la
enciclica Laudato si’ del pensamiento del Aquinate. Tres son



los aportes desarrollados: 1) la metafisica tomasiana
permite entender la relacién entre Dios y el mundo en clave
de relacion, evitando los extremos de una Vvision
mecanicista del mundo, por una parte, y de un panteismo
ecolégico, por otra; 2) permite, ademas, una justa
comprensidn de las relaciones entre el ser humano y el
mundo donde se reconocen las caracteristicas especificas
de lo humano, pero al mismo tiempo sus relaciones con los
demds seres dentro del conjunto de la creacién; 3) la
explicacién que hace Tomas de las relaciones trinitarias (ad
intra y ad extra) permiten proponer un modelo de
relacionalidad y donacion mutua para las relaciones de los
seres humanos con las demas criaturas.

Una vez relacionada la identidad tomasina de |la
Facultad con la cuestién ecolégica, fray Hernan Yesid Rivera
Roberto, O.P., profundiza en la importancia de la promocién
y el cuidado de la relacién que existe entre Dios, el cosmos
y el amor al préjimo, desde el punto de vista de la teologia
cristiana. En consecuencia, su texto titulado “Cuidado de la
Casa Comun y cuidado de los seres humanos mas fragiles”
explica que, después de la publicacién de la Laudato si’, y
con ocasidn de la celebracion del Sinodo de la Panamazonia
en Roma (2019), la Iglesia Catdlica y otras confesiones
eclesiales y religiosas han sido exhortadas y estimuladas a
asumir su responsabilidad con el cuidado del planeta tierra.
El trabajo se trata de una apuesta comun por una ecologia
integral, que precisamente ha de preocuparse por una
cultura del cuidado de las relaciones reciprocas entre los
seres humanos, Dios, el cosmos y el préjimo.

Teniendo en cuenta ambas perspectivas, la seccién de
teologia sistematica culmina con el texto “De los
sacramentos cristianos a la sacramentalidad del mundo.
Horizontes de renovacién de la teologia sacramental para
una ecologia”, del profesor Andrés Mauricio Quevedo



Rodriguez. Alli, se consideran algunos de los horizontes
teoldgicos mas importantes de Laudato si’, con el fin de
revisar la teologia sacramental a la luz de las inquietudes
que surgen desde los planteamientos de la ecologia
integral. Posteriormente, se proponen ejes teoldgicos que
permitan consolidar un discipulado cristiano cuya base de
accion esté marcada por la nocién de sacramentalidad del
mundo.

Por dultimo, la seccidn reservada para la teologia
praxeoldgica inicia con el texto intitulado “La conversién
pastoral y ecoldgica”, del padre José Santos Torres Munoz,
CMF. En él, el autor sostiene que el llamado a la conversion
aparece al comienzo del ministerio de Jesus (Mc 1,14-15; cf,
Mt 4,17) como una clave para comprender su anuncio del
evangelio y la aceptacién de la fe en él. En su misién
evangelizadora, la Iglesia ha continuado este llamado,
destacando las implicaciones que tiene para nosotros hoy.
Entre ellas, el llamado a una vida social justa y solidaria vy,
mas recientemente, en el magisterio de Francisco, a
integrar esa exigencia de justicia dentro de una
comprension integral, comunitaria y solidaria con la
naturaleza (Laudato si’, n. 5, 216-221). Sin embargo, los
llamados a la conversion chocan con los obstaculos
ideoldgicos, culturales y cognitivos presentes en todas las
culturas. Para reconocer y encarar estos obstaculos, algunos
autores han estudiado la dindmica de la conversién y han
propuesto metodologias para alcanzarla. Por ello, a partir de
una fundamentacién biblica, magisterial y sistematica, el
capitulo se propone explicitar en qué consiste la conversidn
en clave pastoral y ecoldgica, asi como presentar algunos
derroteros pedagdgicos y pastorales para poner por obra
esta comprension.

En atencién a la conversidn pastoral, el doctor Santiago
Roldan Garcia, con su escrito titulado “Una reflexion



ecoteoldgica. Entre la heuristica del temor y el principio de
responsabilidad”, asume el llamado giro epistemolégico del
pensamiento, garante de una alternativa en pro de lo vital y
de una intencionalidad ética y moralmente consensuada,
que advierte una reconstrucciéon ideoldgica en relacién a la
resignificacion y readaptabilidad del “ser y estar en el
mundo”, el didlogo ambiental/ecoldgico, interreligioso y
bioético. Desde alli, muestra cédmo tales asuntos
comprometen innegablemente a hombres y mujeres
creyentes desde su espiritualidad y opcién fundamental,
hijos de una cultura tecnocientifica, a hacerse conscientes
de tener en sus manos el futuro del ethos ambiental y
ecolégico solicito de la comprensién del principio de
responsabilidad que le emana su intervencién.

El marco de la teologia praxeoldgica es completada con
el capitulo “Espiritualidad cristiana y ecologia integral.
Tensidad para una praxis de fe historizada”, autoria del
profesor Juan Esteban Santamaria Rodriguez. Alli se
reconoce que aportar elementos praxicos y reflexivos para
una praxis de fe historizada implica una apropiacion de la
realidad histérica en sus dialécticas, asi como una
caracterizacién del sentido que acompana a la vivencia de
la fe cristiana desde la singularidad que representa el
seguimiento de Jesus. Sobre esta relacién dialégica, es
oportuno constatar el sentido que expresa la espiritualidad
cristiana como condicidon de posibilidad para su enunciacién
de acuerdo con su dinamica implicativa (contemplacion-
accion). Asi pues, ante los riesgos que, por una parte,
existen a propodsito de una mistificaciéon y espiritualizacion
de la praxis de fe e, inclusive, de la misma espiritualidad
cristiana de un lado y, por otra, de cara a los desafios que la
sociedad contemporanea presenta por las dinamicas que
subyacen a las economias de mercado, los capitalismos y
las industrias culturales de masas que fragmentan la vida



humana y los ecosistemas, se plantea como oportuna una
tensidad (dinamismo respectivo) entre la espiritualidad
cristiana que propone Ignacio Ellacuria y una ecologia
integral sugerida por el papa Francisco, con el fin de dar
razon de esta praxis de fe, que entra en debate vy
posibilidad desde las realidades histéricas de las cuales son
participes las y los creyentes de hoy.

Como colofén de la seccién y del libro, “La humanidad
en armonia con lo creado. El valor de las diversas culturas y
su aporte a la ecologia”, escrito por Wiliam Vasquez Alarcén,
concretiza la practica cristiana al abordar, en un primer
momento, algunos elementos relacionados con las culturas
prehispanicas, para luego centrarse en lo que es la
identidad de un pueblo. Luego de ello, utilizando las
ensenanzas magisteriales, el autor expone la importancia
del cuidado de las diversas culturas dentro del tema
ecoldgico, valorando su sabiduria y conocimientos, que
pueden ser de gran ayuda y un aporte a la humanidad.

Con este panorama, el libro pone a disposicién de la
Iglesia local, nacional e internacional, asi como del publico
en general, varias aristas de los desafios que la teologia
tiene a la hora de asumir la cuestién ecoldégica en el mundo
hodierno. Con esto, los docentes de la Facultad esperan
contribuir a la reflexién teolégica actual desde los rasgos
identitarios de la Universidad y, al mismo tiempo, cimentar
las bases que posibiliten elaborar en un futuro cercano
trabajos interinstitucionales e interdisciplinares. Asi, se
hallardn mas caminos por los cuales se responda al llamado
del papa Francisco por el cuidado de la Casa Comun.
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Lectura de la creacion desde Génesis 1y 2.
Elementos para una predicacion en clave
ecoldogica

ANA FRANCISCA VERGARA ABRIL, O. P.

El fundamento principal y pilar de toda sabiduria consiste en saber que hay
un Ser primigenio que es quien hizo ser a todo lo que es.

MAIMONIDES

o se tendrian por qué inventar lecturas ecoldgicas-

biblicas contemporédneas, algunas veces forzadas,

para entrar en la comprensién de los dos primeros
capitulos del libro de Génesis. Incluso, la palabra ecologia
no es un vocablo biblico; se trata de un término que fue
acunado en el siglo xx para referirse a la ciencia que estudia
las relaciones entre los seres vivos y su medio ambiente, sin
insistir en la defensa, sino, mas bien, en la interaccién
amigable de quienes habitamos la Casa Comdudn. Sin
embargo, la Biblia no es ajena a la influencia reciproca entre
el hombre y la naturaleza; por el contrario, ella enfatiza en
el respeto y en el cuidado del lugar que Dios mismo erigié
para que la humanidad se encontrard con El.

Por ello, tal vez lo que se deberia hacer es introducirse
en el texto biblico, leyéndolo desde el horizonte desde el
que fue construido, es decir, a partir de la mentalidad
semita hebrea. El Génesis es el libro definido, en la tradicién
judia, como el libro del hombre, del Adam, o de Ia
humanidad, como bien lo expresa Gn 5,1-2:
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lEste es el libro de los engendramientos de Adam. En el dia en que Elohim

creé al Adam, a imagen de Elohim lo creo, ?macho y hembra los cred, los
bendijo y los llamé Adéan el dia de su creacién.

Este libro del hombre interactla constantemente con otro
libro en el que ambos pueden ser protagonistas: el libro de
la naturaleza, del que ya hablaba el papa Benedicto XVI, y
del que la Laudato si’ afirma que “incluye el ambiente, la
vida, la sexualidad, la familia, las relaciones sociales, etc.”
(n. 6). De esta manera, los dos libros manifiestan la
interconexién de todo lo creado, naturaleza y hombre, que
forjan relaciones ecoldégicas y humanas. Por lo tanto, este
libro no narra una historia, a la manera como otras culturas
pueden contar su evolucién, ni tampoco sus contenidos
pueden ser catalogados como simples relatos; él es, ante
todo, el libro en el que estan inscritas las vias por las cuales
el hombre se hace hombre. Como dicen algunos rabinos: es
un libro que busca explicar y no describir; un libro que
desea dar las pistas al ser humano para que se esfuerce en
hacer realidad la vocacién para la cual fue creado pues,
como dice el Talmud de Babilonia (TB), al que se hard
referencia constantemente en este escrito: “alli donde no
hay hombre esfuérzate por ser uno” (8, Avot 2,5).

Es importante resaltar que estos relatos hablan de una
realidad muy diferente a la nuestra; segun los sabios judios,
estos textos hablan de otro mundo, de un universo ideal,
pues son el modelo para el mundo que debemos construir.
Hay que resaltar que los dos relatos que nos ocupan en esta
ocasion son el portico de la dimension sapiencial de toda la
Escritura, pues ella se ofrece para que la humanidad
aprenda a ser amiga de la sabiduria y la manifieste en su
cotidianidad. Ser sabio no es otra cosa, en la concepcidn



hebrea, que saber discernir el momento pertinente,
reconocer el lugar conveniente y actuar de la manera
correcta (Vergara, 2014). Quizas a esto hace referencia un
escrito de la literatura rabinica, el Génesis Hagadol 1,26, al
comentar por qué el hombre fue creado en el sexto dia. El
autor de este midrash toma el texto de Pro 9,1-6 y, a partir
de él, lee el relato de la creacién:

1| a Sabiduria se ha edificado una casa, ha labrado siete columnas, 2ha
matado los animales, mezclado el vino y puesto la mesa, 3ha despachado
a sus criadas a proclamarlo en los puntos que dominan la ciudad. %El que
sea inexperto, venga acé; al falto de juicio le quiero hablar: ®Vengan a
comer de mis manjares y a beber el vino que he mezclado. ®Dejen la
inexperiencia y viviran, sigan derecho el camino de la inteligencia. (Pro
9,1-6).

Dijo Dios “Hagamos al hombre a nuestra imagen”. A esto se refiere el
pasaje: La sabiduria ha construido su casa (Pro 9,1): es el Santo, bendito
sea, que construyé su mundo con la sabiduria, extendié los cielos, asenté
la tierra y fijé los luceros, segun esta dicho: E/ Serior con sabiduria fundod
la tierra, fijo los cielos con su inteligencia (Pro 3,19). Ha tallado sus siete
columnas (Pro 9,1): son los siete dias de la creacién. Ha matado sus
animales, ha mezclado su vino y ha preparado su mesa (Pro 9,2), segun
estd dicho: produzca la tierra hierbas... bullan las aguas... produzca la
tierra seres vivos. Y al final ha enviado a sus sirvientas a gritar en los
puntos mas altos de la ciudad (Pro 9,3); cuando hubo preparado todo lo
que era necesario para el banquete, en seguida dijo Dios: “hagamos al
hombre”.

De aqui se deduce que el hombre es creado cuando todo
esta dispuesto para acogerlo y que, como dice un
comentario rabinico del Génesis,

todo en la Creacidn tiene un propdsito. Aun las criaturas aparentemente
mas insignificantes como las moscas, las pulgas o los mosquitos tienen un
rol importante en la creacién. Todas cumplen una misién. El Sefior puede
llevar a cabo sus planes a través de una serpiente, un insecto o una rana.
(Gn Hagadol 1,26)

Gracias a las dos narraciones con las que se abre la
Sagrada Escritura, comienza el coqueteo del creyente con



los dos nombres de Dios que se equilibran: oavy (Elohim) y
nint (Adonay o Senor). Estos dos titulos hablan de la justicia y
de la misericordia, respectivamente, conduciendo al lector
fiel a la definicidn de quién es Dios. El midrash sobre el libro
del Génesis, denominado Génesis Rabbah (Gr), lo expresa
de la siguiente manera:

Hubo un rey que tenia ante si muchas copas. Y se decia: si pongo agua
caliente, las copas se estrellan, y si pongo agua helada, las copas se
mellan. Entonces, el rey mezclé agua caliente y fria y lleno las copas, que
permanecieron incélumes. Asi Dios, si hubiera creado al mundo bajo un
régimen de pura misericordia, el pecado hubiera abundado por todas
partes. Y si lo hubiera creado bajo un régimen de estricta justicia, no
hubiera podido sobrevivir. Mezclé justicia y misericordia y el mundo se
mantiene bajo su mirada. (GrR 12,15)

La Biblia ofrece dos textos iniciales a los que se han llamado
“relatos de la creacion”, pero que en esta reflexidon seran
denominados “los relatos de la vocacién del ser humano”. El
primero, Gn 1,1-2,4a, es un llamado a vivir ordenadamente
en el universo que Dios ha creado para nosotros; el
segundo, Gn 2,4b-25, es una invitacion a reconocer quién es
el ser humano frente a Dios y frente al otro. En suma, los
dos relatos, como afirma la Laudato si*:

contienen, en su lenguaje simbdélico y narrativo, profundas ensefianzas
sobre la existencia humana y su realidad histérica. Estas narraciones
sugieren que la existencia humana se basa en tres relaciones
fundamentales estrechamente conectadas: la relacién con Dios, con el
préjimo y con la tierra. (n. 66)

Los siete dias de la creacidn, un relato
para ordenar la vida: Gn 1,1.2,4a

El primer texto con el que se abre la Biblia podria llevar el
titulo de wun relato para poner orden en la vida,
verdaderamente, una de sus claves de lectura es la del
orden o la de la organizacidon que puede ser representada a



través del simbolo judio de la ™¥?, menorah, cuya guematria
es 295 (5 =n+ 200 =~ + 50 =1 + 40 = n), que al sumar
sus numeros entre si da como resultado 16 (2+9+5), que a
su vez suma 7 (1+6); esta ultima cifra es su guematria,
simbolo de su perfeccion, y que corresponde al nimero de
sus brazos, en los que se haya una relacién estrecha entre
ellos. La menorah (figura 1) es el candelabro representativo
de la tradicién judia, cuya elaboracidén es presentada en Ex
25,3140 de forma detallada. En su comentario a este texto
la Biblia de Nuestro Pueblo, nos ofrece un acercamiento
posible entre la menorahy el arbol sagrado:

La iluminacién del recinto es motivo también de una estricta legislacién.
El candelabro posee unas caracteristicas tan precisas y particulares, que
algunos piensan que se trata de la representaciéon simbdlica de un arbol
sagrado, que de algun modo expresaria la fecundidad que deriva de la
unién de Dios con su pueblo. Este modelo de candelabro, denominado
también “menorah”, es conocido en todo el mundo como uno de los
emblemas mas significativos del moderno Israel. (Alonso Schokel, 2007, p.
128)
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FIGURA 1. MENORAH: RELACION ENTRE LOS DIiAS DE LA CREACION



Esta metafora puede ayudar a entender la disposicién
del relato llamado de /la creacion del mundo, pues, como es
sabido, se trata de una descripcién detallada y armoniosa
que va conduciendo al lector, a través de los siete dias,
hasta la plenitud de la semana judia, es decir, al séptimo dia
que es, a su vez, el centro del candelabro y el que le da
valor a todo lo creado. Desde esta imagen, a continuacién,
se comentara la semana fundacional de toda la Escritura, se
iniciara por lo que se ha denominado el preambulo,
continuando luego con los tres primeros dias; en seguida, se
comentaran los otros tres dias para concluir dandole la
relevancia correspondiente al séptimo dia.

Preambulo

n¥| DMy Ny 07y 802 Nwndal 1En el comienzo creé Dios los cielos y la
Yaxn  tierra.

Este primer versiculo de la Biblia puede ser llamado el titulo
general de todo el libro, que condensa todo el contenido de
la Escritura: el Senor Dios es el creador desde el inicio hasta
el fin: desde “en un comienzo”, cuando creo los cielos y la
tierra (Gn 1,1), hasta el final, cuando se instauren los
“nuevos cielos y la tierra nueva” (Ap 21,1).

Si bien otras culturas, como la griega y la romana, se
cuestionaron sobre los origenes del mundo, se puede decir
gue los sabios judios no pretendieron, en sus escritos, dar
respuesta al como surgié el universo sino, ante todo,
responder al por qué y al para qué de lo creado (Bat Moshe,
1980). La primera expresién con la que se abre el libro es
MUX2 - Bereshit; el relato inicia con una letra Beth, 1, de un
tamano superior, como diciéndonos de entrada: “jatencién,
aqui ya hay algo interesante!”. La primera letra del alefato
es la x, alef, que interpreta el mundo de la unidad que



corresponde al mundo de Dios, mientras que la segunda
letra que es la 1, beth, simbolo de la dualidad, figurando el

mundo que nosotros habitamos. A este respecto, el 78 dice
lo siguiente:

Dijo R. Zutra bar Tobia: decia Rab: con diez cosas fue creado el mundo:
con la sabiduria, con la inteligencia, con el conocimiento, con la fuerza,
con la amenaza, con el poder, con la justicia y con el juicio, con la
misericordia y con la compasién. Con la sabiduria y la inteligencia, pues
estd escrito: “El Sefor con la sabiduria fundd la tierra, consolidé los cielos
con inteligencia” (Pro 3,19). Con el conocimiento, porque estd escrito:
“Con su conocimiento se abrieron los abismos” (Pro 3,20). Con la fuerza y
el poder, pues esta escrito: “Asienta los montes con su fuerza, cefiido de
poder” (Sal 65,7). Con la amenaza, pues esta escrito: “los pilares del cielo
temblaban, pero llegaron a ser sorprendidos por su amenaza” (Job 26,11).
Con la justicia y juicio, porque esta escrito: “justicia y juicio son la base de
su trono” (Sal 89,15). Con la misericordia y con las compasiones, pues
estd escrito: “recuerda, Senor, que tu compasién y tu misericordia son
eternas'” (Sal 25,6). (T8, Haguiga 12a)

Tradicionalmente se ha cortado el versiculo 4 en a y b,
haciendo de 4a la conclusion del primer relato de la
creacion y de 4b la introduccién al segundo. Realizando un
analisis morfoldgico y sintactico de este versiculo, se ve
claramente que no deberia ser seccionado y que en su
unidad podria servir de conclusion al primer relato o de
introduccion al segundo (Vergara, 2019). La introduccién al
relato (1,1) parece hacer una inclusién con el versiculo de la
conclusién del texto (2,4):

Al principio Dios creé los cielos y la tierra (Gn 1,1)
En el dia que hizo el Sefior Dios la tierra y los cielos (Gn 2,4b)

Pero también se podria leer como las introducciones
correspondientes a cada uno de los dos relatos de Ia
creacidon. Entonces, se tendria que la primera narracién
presenta una dinamica de arriba hacia abajo, mientras que
la segunda una de abajo hacia arriba. Asi, se asumiria en el



primer relato una especie de llamado a la inmanencia de la
creacidon y en el segundo un llamado a la trascendencia:

Al principio Dios creé los cielos y la tierra (Gn 1,1) :|
En el dia que hizo el Sefor Dios la tierra y los cielos (Gn 2,4b)

DIND 11977V QwN| 101 N AR YaxDI? 2Y la tierra era tohu babohu; y
D!AN 1977V NONIN D'N7¥ NN las  tinieblas eran sobre los
rostros del abismo. Y el soplo de
Dios se movia sobre los rostros
de las aguas.

En este versiculo aparece el primer acontecimiento. Una
tierra informe simboliza, segun el Talmud, la cautividad de
Israel: “La tierra era informe: es la cautividad de Babilonia,
como estd dicho: vi la tierra y he aqui que era informe” (Jr
4,23). Las tinieblas simbolizan la cautividad de Grecia, que
oscurecid los ojos de Israel con sus decretos (cf. GrR 2,4).
Curiosamente, la expresién tohu babohu esta presente en
otros textos del Antiguo Testamento, tanto en el Pentateuco
como en los Profetas, haciendo referencia al caos informe:

1N)X! 101)12! 110! MYt 77! 1IN 12T YIRD INRYN!
'Y [IY'X3

Lo encontré en una tierra desierta, en un caos poblado de aullidos; lo
rodeé cuidando de él, lo guardé como a las niflas de sus ojos (Dt 32,10).
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Asi dice el Senor, creador del cielo —él es Dios—, el que modeld la tierra,
la fabricé y la afianzd; no caos la cred, sino que la formd habitable: Yo soy
el Sefor y no hay otro (Is 45,18).

DJIN |'N] DMWD™7¥] 10211003 YI¥D N TN

Miro a la tierra y he aqui: caos y confusidn; al cielo: esta sin luz (Jr 4,23).




Con base en estos textos, se podria afirmar que el tohu
babohu es un lugar de desorientacién en el que, por causa
del desorden, es dificil encontrarse o hallar puntos de
referencia para existir. Por ello, Dios iniciara su obra
separando para ordenar; asi, el lugar que El prepara para
gque sea habitado por el Adam sera un espacio armonioso.
Como dice el papa Francisco en la enciclica Laudato si”.

Para que pueda hablarse de un auténtico desarrollo, habra que asegurar
que se produzca una mejora integral en la calidad de vida humana, y esto
implica analizar el espacio donde transcurre la existencia de las personas.
Los escenarios que nos rodean influyen en nuestro modo de ver la vida,
de sentir y de actuar. A la vez, en nuestra habitacién, en nuestra casa, en
nuestro lugar de trabajo y en nuestro barrio, usamos el ambiente para
expresar nuestra identidad. Nos esforzamos para adaptarnos al medio vy,
cuando un ambiente es desordenado, caético o cargado de contaminacion
visual y acustica, el exceso de estimulos nos desafia a intentar configurar
una identidad integrada vy feliz. (n. 147)

Es gracias al soplo de Dios, al %™, Ruah Elohim, signo de
la vida divina, que el nuevo orden hara respirar al mundo.
Este seria el aliento profético de Dios del que habla Isaias
en 11,2:

NYT DN D)X AYY DI N3 Aadn DN Al DY 7Y anl
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Sobre el cual se posara el Espiritu del Sefor: espiritu de sabiduria e
inteligencia, espiritu consejo y de fortaleza, espiritu de conocimiento y
respeto del Senor.

El versiculo 2 presenta una serie de elementos en los que la
tradiciéon judia ha visto personajes y situaciones concretas,
asi: el tohu representa a Adam con quien inicia la
desorientacion de la humanidad; el bohu representa a Cain,
pues por su crimen quiso abajar a la creacién; las tinieblas,
a Enoc pues con él se inicia la idolatria; el abismo, a Noé y
su generacion que, al decir de la Biblia, era mala; y, por
ultimo, la luz que viene en el versiculo 3 representa a



Abraham, con quien se inicia el camino del creyente en el
Sefor Dios. De cada uno depende si vive en el tiempo de
Cain o0 en el tiempo de Abraham.

El primer ciclo: los dias 1, 2 y 3

Los tres primeros dias son los que corresponden a la
creacion de los contenedores; ellos estan bajo la luz original,
la que proviene directamente del creador.

Dia uno

NN D7y MRS 3Dijo Dios: sea luz, y luz fue. 4Vio
Dios que la luz era buena; separé
Dios entre la luz y entre las
tinieblas; >proclamé Dios para la
luz: dia, y para las tinieblas
proclamé: noche. Y fue una tarde
y fue una mafana: dia uno.
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“Dijo Dios: sea luz, y luz fue”. Este es el modelo de toda
formula creadora. El dia uno es el que puede ser llamado e/
dia luz. Al leer detalladamente el relato, el lector atento se
percata de una repeticién que los escritores sagrados han
querido recalcar; son los famosos decires de Dios. Algunos
rabinos invitan a leer Ex 20,18 con atencién para reconocer
que Dios habla y el hombre ve:

N71i72N¥ D' DYN~72
Todos veian las voces.

Con los decires de Dios se entra en la fase dinamica de la
creacioén, ya que el mundo del tohu babohu es un mundo de
silencio. Dios es el Senor de la palabra: con diez palabras
crea el mundo y con diez palabras dice cémo debe
comportarse su Ultima criatura; es como hacer un paralelo



entre Gn 1,1-2,4a y Ex 20,1-21. El tratado del T8, [lamado
Avot, es decir, los Padres, recuerda que son diez decires de
Dios, puesto que, aunque explicitamente aparecen 9, se
debe tener en cuenta como primera palabra el inicio del
relato, que es apertura de toda la Biblia: Bereshit (18, Avot,
5,1).

Todo fue creado en el dia Unico, T7¥ 87" e| dia uno. Los
demas dias son el desarrollo de este dia. Para la mistica
judia, el primer dia pertenece al mundo de la Bria, es decir,
del pensamiento de Dios o de la creacién; la tradicién
rabinica se refiere a cinco mundos: 1) Adam Kadmon: el
mundo del hombre primordial; 2) Atsilout. el mundo de la
cercania o emanacion es la primera aparicién del creador;
3) Bria: del verbo bara, es el mundo de las primicias de la
creacion; 4) Yetsira: del verbo yetser, es el mundo de la
formacién; 5) Assia: del verbo assa, es el mundo de la
realizacién (Kramer y Sutton, 2013). El dia uno fue creado
por Israel y la Torah. La creacién de la luz del primer dia es
una revelacién del poder de Dios que de las tinieblas hace
surgir la luz. Se puede afirmar que todo ya es dado en
germen en este dia, pues, como dice el Talmud: “la luz
original de la creacién es la luz permanente que permite al
hombre ver de un extremo del mundo al otro” (BT, Haguiga
12a).

Es el dia uno porque quien confiesa la unicidad del
nombre del Senor (Dt 6,4) confiesa que es él quien ha
creado el mundo. El relato del Génesis no habla de un dia
cronolégico de 24 horas. En la Biblia, un dia hace referencia
a algo mas grande: un ciclo, un momento clave, la era
mesianica, el dia del Senor; asi lo dice claramente el profeta
Zacarias:
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Serd el Sefor rey sobre toda la tierra; en el dia aquel sera el Sefor uno, y
su nombre sera uno (Zac 14,9).

Este dia uno deja ver, por otro lado, la armonia del plan
divino y, al mismo tiempo, nos propone el programa ideal
para todo cuanto nosotros deseemos realizar. Dios planea,
proyecta, suefa algo; luego, lo expresa y lo ejecuta v,
finalmente, lo evalla. Estos son tres pasos estratégicos para
un proyecto exitoso: planear, ejecutar lo ideado y evaluar.

Dia dos

7720 ' 0 iN2 vi7) ' 07y Ni® 6pijo Dios: sea un firmamento en
Dm7 oM |2 medio de las aguas y fue
separacién entre las aguas para

) . TH; i
Wy Dmo | '7-[3& V70NN Dln‘7N VJLJH7 las aguas. Hizo Dios el

U717 7un Wy Dma 1 vigay nopn  firmamento  para  separar  las
oy @guas de debajo del firmamento

y entre las aguas que encima del
firmamento, fue asi. 8Proclamé
27N DY V727 D7 NWTLS Dios para el firmamento: cielo.
nw ot 17ann fue una tarde y fue una manana:
dia segundo.

El sequndo dia pertenece al mundo de la Assia, que es el
mundo del decir de Dios, de la palabra y del nombrar a las
cosas por su nombre. Dios separa para dar a cada cosa su
esencia y su nombre. Siguiendo la secuencia de los dias de
la creacidén, se podria preguntar: jpor qué no dijo Dios
respecto del segundo dia que era bueno? A esta pregunta el
rabino medieval Rashi responde lo siguiente:

Porque la labor de la creaciéon de las aguas Unicamente fue concluida
hasta el tercer dia, pues durante el segundo dia Dios Unicamente la habia
comenzado, y algo que no ha sido concluido no puede ser considerado ni
completo ni bueno. Y con respecto al tercer dia, en el cual se concluyé la
labor de la creacién de las aguas, y Dios comenzé y concluyé otra tarea,
la Tora duplicé la expresién “era bueno”: una por la conclusion de la labor
de creacién del segundo dia y la otra por la conclusién de la labor de ese
mismo dia. (Coffman, 2001, p. 11)



Dia tres

Dmwn noRn oma 17t o7y M2 9 Dijo Dios: juntense las aguas de
270U NYD NNINI TOX DI7RT7%  debajo del cielo en lugar uno, y
se vea Ilo seco, fue asi.

Dmp NN Yy nway onyy xagul0 TOProclamé Dios a lo seco: tierra,

J07 oYy X ome Ky Y @ la masa de las aguas
proclamé: mares. Y vio Dios que
era bueno. 1Dijo Dios: Produzca
la tierra pasto y hierbas que den
semilla, arboles frutales que den
fruto para su especie que lleven
semilla sobre la tierra, fue asi.
12produjo la tierra hierba verde
gue engendraba semilla segun
su especie y arboles que daban
fruto y llevaban semilla segun su
especie. Vio Dios que era bueno.
13Fye una tarde y fue una
manana: dia tercero.
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La tierra tiene poder para producir vegetacién; Dios se
dirige a una fuerza natural contenida en ella y en el agua
para que juntas produzcan la vida vegetal y acuatica. Sin
embargo, los comentaristas ven en la expresién “sembrar
semilla”, Y1 YR del v. 11, que la forma de su conjugacion,
gue esta en hifil, es un causativo que indica que alguien
debe realizar la accién de sembrar. Asi, segun Rashi, es
tarea del hombre realizar esta labor.

La Torah no conoce ni pretende hablar de
evolucionismo. Ella pide a los lectores creyentes que
respeten el orden que Dios propone a la creacién; un orden
gque va de lo inorgdanico, vida vegetal, vida animal, hasta la
vida humana, y pide no reducir el uno al otro. Para ello, el
llamado es a respetar las especies. En el primer relato de la
creacion el verbo crear solo aparece tres veces (Gn 1,1, 21,
27), como marcando las grandes etapas, es decir, el paso
de un reino al otro.



