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Sinopsis de la vida y obra de
Enrique José Varona

Enrique José Varona Pera nacid el 13 de abril de 1849 en el
seno de una familia acomodada en la ciudad de Santa
Maria de Puerto Principe, hoy capital de la provincia de
Camagiiey, cuyo nombre asumio la propia ciudad. Hijo del
abogado Agustin José Varona y de Maria Dolores Pera
Bertran, dispuso desde nifio de una rica biblioteca
hogarena y de estimulo para el estudio de idiomas y de los
clasicos de la literatura y la filosofia.

Respecto a la influencia de su padre en su temprana
formacion, Varona declararia posteriormente en carta
autobiografica:

Mi padre, aunque de las antiguas cepas del pais, era un

hombre completamente moderno, por su espiritu, por su

variada lectura, y por la experiencia que le habian dado
sus largos viajes por América y Europa. Puso tanto
cuidado en prepararse para el cultivo mental, que al
mismo tiempo que traducia para mi, del inglés, una
gramatica latina, seguin el método de Ollendorf, me hacia
aprender la lengua de nuestros vecinos del Norte. Lo
perdi demasiado pronto, pero han perdurado en mi las
huellas, si no de su caradcter, de su inteligencia

escrutadora.l

1 E. J. Varona: “Una carta autobiografica [a Ventura Garcia Calderon, 2 de julio
de 1917]”, Letras. Cultura en Cuba 6. Prefacio y compilacién de Ana Cairo
Ballester, p. 3, Editorial Pueblo y Educacién, La Habana, 1989.

Hizo estudios primarios en su ciudad natal y el
bachillerato con posterioridad, pero no llegé a realizar
estudios universitarios por cuestiones de enfermedad.



Como era usual en la época, contrajo matrimonio muy
joven con apenas 16 anos en 1865 con Tomasa del Castillo
Socarrds. Ya en esos afos escribe sus primeros articulos
periodisticos para la prensa local y algunos poemas. Asi,
publica en 1868 sus primeras poesias romadanticas Odas

anacreonticas, dedicadas a su esposa.?
2 E. J. Varona: Odas anacrednticas, Imprenta El Fanal, Puerto Principe, 1868.

Aunque habia manifestado inicialmente su desacuerdo
con la guerra de los cubanos por la independencia de
Espana, se incorpord a un grupo insurrecto en su provincia
natal pocos dias después que la convocara, con el Grito de
Yara, Carlos Manuel de Céspedes el 10 de octubre de 1868.
Sin embargo, motivos de enfermedad a lo que se une la
situacion del pacifismo de Napoleon Arango, le hicieron
abandonar al poco tiempo el campo de batalla por solicitud
de Salvador Cisneros Betancourt.

Durante la larga Guerra de los Diez Anos (1868-1878) se
retira de la vida politica y se dedica en forma autodidacta
en Camaguey al estudio fundamentalmente de la filosofia,

la literatura y la psicologia.2

3 E. J. Varona: “La psicologia de Bain”. Revista de Cuba, La Habana, t. II, pp.
411-412, 1877; “La evolucion psicolégica”, Estudios literarios y filosoficos,
pp. 193-218, Imprenta La Nueva Principal, La Habana, 1883.

Con la voragine de la guerra practicamente desaparecio
su fortuna personal:

Tuve entonces que dedicarme —declararia
posteriormente— al periodismo y a la ensenanza. Rehice
y continué mis estudios, canalicé mis lecturas y empecé a
navegar por el mar de los sistemas. Habia aprendido
otras lenguas modernas, que me prestaron no pequeno
auxilio, poniéndome en contacto con muy diversas
maneras de pensar. De todo ello saqué un bien que juzgo
inapreciable: saber que asi como hay y ha habido
distintos modos de vivir entre los hombres, hay y ha
habido distintos modos de entender y apreciar la vida. Ya
ni las religiones ni las escuelas filoséficas pudieron



encerrarme en un circulo, magico, si, pero estrecho al
cabo. No, no he sido el hombre ligio de ninguna. He
cultivado diversas ciencias, especialmente la psicologia:
y he conservado y conservo, como don precioso de mi
risuena edad infantil, el amor méas profundo al arte
inagotable, al arte, o lo que se nos presenta como tal en
la naturaleza; y al arte en todas las invenciones
humanas.?
4 E. ]J. Varona: “Una carta autobiografica”, ed. cit., pp. 3-4.

Con la firma del Pacto del Zanjon en 1878, que pone fin
temporal a la Guerra, se traslada a La Habana y comienza a
colaborar asiduamente en la Revista de Cuba, una de las de
mayor prestigio intelectual de la época en el pais.

Desde las pdaginas de esta revista y otras publicaciones
comienza a desarrollar una amplia labor de divulgacién
cientifica, filosdfica y literaria que alcanza un gran
reconocimiento intelectual en Cuba y paulatinamente
trasciende a otros paises latinoamericanos.

Ya en esa época se pone de manifiesto su rechazo a
cualquier tipo de postura dogmatica o especulativa en el
terreno de la filosofia. De ahi que rechazara tanto las
interpretaciones dogmaticas del positivismo,® propugnadas
por Comte y sus discipulos, entre ellos el cubano Andrés
Poey, como del espiritualismo ecléctico del krausismo
espainol que intentaba restablecer la metafisica en la
Universidad de La Habana.® Ambas posiciones encontraron

rotundas criticas en el ideario filoséfico de Varona.

5 E. ]J. Varona: “El positivismo”, Estudios literarios y filosodficos, ed. cit., pp.
279-304.

6 E. J. Varona: “La metafisica en la Universidad de La Habana”, Estudios
literarios y filosoficos, ed. cit.

Durante estos anos de inicio de la Tregua Fecunda, que
prepararia la continuacion de la lucha por la
independencia, se vincula a la direccion del Partido
Autonomista que solo pretendia alcanzar ciertas reformas
de la metropoli espafnola al considerar inalcanzable la plena
independencia.



Desde los primeros afnos de su actividad cultural y politica
fue capaz de mantener a su familia con los ingresos que le
producia su labor intelectual, en especial, periodistica, asi
como profesor y traductor de inglés, francés, aleman,
italiano, portugués, griego y latin. El dominio de estos
idiomas le permitiria un alto nivel de actualizaciéon e
informacion de los principales debates filoséficos,
cientificos, politicos, literarios, etc., de su época, ademas
de contribuir a la divulgacién de estos en el ambiente
cultural cubano en el que participé activamente.

En esa época inicia una destacadisima labor intelectual
que se expresa de multiples formas y manifiesta su interés
especial por el desarrollo de la cultura latinoamericana,

aunque a la vez admira profundamente la norteamericana.z
7 E. J. Varona: “Ojeada sobre el movimiento intelectual en América”, Estudios
literarios y filosoficos, ed. cit., pp. 68-89.

En 1879 desarrolla una polémica literaria sobre el
idealismo y el naturalismo en el arte® con José Marti en el
Liceo de Guanabacoa, en la que el héroe nacional cubano
defenderia el idealismo, en tanto que Varona sustentaria el
naturalismo, acorde a la postura positivista que ya
mantenia en esa época. A partir de estos encuentros
personales surgiria una entrafable amistad y reciproca

admiracién entre ambos.
8 E. ]J. Varona: “El idealismo y el naturalismo en el arte”, Estudios literarios y
filosoficos, ed. cit., pp. 231-250.

Su obra filoséfica alcanza su madurez a partir de 1880,
cuando comienza a dictar mensualmente sus célebres
Conferencias filosoficas sobre Logica,? Psicologial? vy
Moral,X que durante tres anos se convertirian en un
acontecimiento intelectual significativo en la vida cultural
habanera. Fueron divulgadas de manera inmediata en
publicaciones periddicas y posteriormente en forma de
libros, tanto en Cuba como en los Estados Unidos, con el
apoyo de José Marti, quien le prometié a Varona que se
encargaria de gestionar dicha edicién “porque sus libros lo
valen y son necesarios en Hispanomérica”.l2 Al solicitarle a



Varona que le enviara nuevos ejemplares pues los suyos no
estaban presentables ya que los tenia “muy leidos”,2 le
comentaba: “La Ldgicay Psicologia ino sabe Ud. que dicen
cuanto se puede decir en justicia, y dque son
inmejorables?”.14 Esto pone de manifiesto que en la
generacion intelectual a la que pertenecian Marti y Varona
las obras del pensador camagueyano encontraron merecida

consideracién y elogio desde su aparicion.

9 E. ]J. Varona: Conferencias filosdficas. Logica, Editor Miguel de Villa, La
Habana, 1880.

10 E. ]J. Varona: Conferencias filosdficas. Psicologia, Imprenta El Retiro, La
Habana, 1888.

11 E. ]J. Varona: Conferencias filosoficas. Moral, Establecimiento Tipografico,
O’Reilly, La Habana, 1888.

12 J. Marti: Obras completas, t. 20, p. 343, Editorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 1975.

13 Ibidem.

14 Tbidem.

Nuevas ediciones revisadas de dichas Conferencias
filosoficas se hicieron con posterioridad y llegaron a ser
utilizadas hasta principios del siglo xx en la docencia
universitaria de algunos paises latinoamericanos, e incluso
en Francia donde:

El ilustre psicdlogo Ribot, al frente de la ensenanza
publica en su gran pais, que lleva a esas dignidades
hombres realmente representativos, declaré libro de
texto, en las escuelas superiores, una traduccion de la
Logica del filésofo cubano; el que, con mas clara visién y
seguro método habia logrado hasta ese momento
asimilar los rapidos progresos, en la Logica inductiva, de
los mas agudos pensadores ingleses, de Bain hasta
Stuart Mill.L2

15 S. Salazar: “Una vida paralela”, Homenaje a Enrique José Varona en el
centenario de su natalicio, t. II, p. 355, Ministerio de Educacion, Direccién de
Cultura, La Habana, 1951.

No resultaba costumbre, y aun no resulta, que en Europa
se tradujese y utilizase como texto universitario la obra de
un autor latinomericano y mucho menos en disciplinas



como la Ldgica.

En 1883 publica Estudios literarios y filosoficos en el que
reitera su rechazo al positivismo de Comte que habia
intentado sin éxito divulgarse en Cuba y en algun otro pais
latinoamericano, como Brasil y Chile.

Después del fracaso de su gestion como diputado ante las
Cortes de Espana, en 1885 rompe con el autonomismo por
desacuerdos con el tema de la abolicion de la esclavitud y
el tipo de leyes que debian regir en Cuba.

A partir de 1885 comienza a dirigir durante cerca de diez
anos la Revista Cubana, en la que publica numerosos
trabajos de cardacter filosofico, literario, politico y de
divulgacion cientifica. Su labor intelectual alcanza ya en
esa época un merecido reconocimiento por otras
destacadas personalidades de la cultura cubana de la
época, como es el caso de Rafael Montoro, quien
consideraba: “Por eso Varona figura en el movimiento
intelectual contemporaneo de América no solo como uno de
los filésofos de mayor autoridad e influencia, sino como
escritor de primer orden y como exquisito literato, al
mismo tiempo que hombre politico y estadista de

superiores dotes” .6

16 R. Montoro: “Varona”, Homenaje a Enrique José Varona en el cincuentenario
de su primer curso de filosofia (1880-1930), pp. 13-14, Publicaciones de la
Secretaria de Educacién, La Habana, 1935.

Varona orienté desde mediados de la década de los
ochenta cada vez mdas su postura en favor del
independentismo y contribuyd a desarrollar una labor sutil
de impulso a estas ideas, de forma muy cuidadosa, como
cuando a finales de la década del ochenta estimulaba en la
juventud el amor al deporte a fin de fortalecerse corporal y
espiritualmente para nuevas empresas.

Si bien se destaca en la herencia cultural cubana por su
contribucion al desarrollo de la filosofia, la psicologia, la
pedagogia, etc., nada debe menguar sus significativas
contribuciones a la conflictiva vida politica de la Isla en los



anos que le correspondié vivir. A juicio de Emilio Roig de
Leuchsenring:

Si la dedicacién de Enrique José Varona a las ciencias y a
las letras se inicia en la adolescencia y se mantiene aun
vigorosa en la ancianidad, su consagracion a los asuntos
publicos de su pais constituye, en igual lapso de tiempo,
la permanente y honda preocupacion de todos sus dias, y
puede decirse que sus investigaciones y estudios, desde
los filoséficos y sociolégicos, hasta los historicos y
pedagdgicos, llevan como finalidad inmediata el ser tutil a
su pais y a sus conciudadanos, el laborar por el
mejoramiento y engrandecimiento de la patria.lZ

17 E. Roig de Leuchsenring: “Proyeccion de Enrique José Varona en nuestra
historia”, Homenaje a Enrique José Varona en el centenario de su natalicio,
ed. cit., t. II, p. 32, La Habana.

José Marti se percatd desde que lo conocié de la
dimension de su cultura, pero también de su entranable
amor por los destinos de su patria y la profundidad de su
pensamiento, por eso en 1888 escribia: “lo mucho que sabe
Varona no le estorba, porque lo sabe bien, y ve en todo el
libro aquella paz mental que solo viene del saber seguro, y

da a lo escrito autoridad y hechizo” .18
18 J. Marti: “Seis conferencias” (1888), ob. cit., t. 5, p. 120.

El aprecio personal de Marti por Varona se plasmo en
innumerables ocasiones, como en esta carta que le
escribiria en 1887: “Yo no veo en mi tierra, fuera de los
afectos naturales de familia, persona a quien deba yo
querer mas que a Ud., por la limpieza de su caracter y la
hermosura de su talento”.l2 Y dos anos mas tarde le
expresaba:

19 J. Marti: “Carta a Varona, septiembre 13 de 1887”, ob. cit., t. 20, p. 331.

¢Y cémo le pago yo su arranque del alma? Yo no sé si

merezco premio alguno por haber servido de lengua a

nuestra tierra, amenazada y ofendida; pero el gusto de

verlo a Ud. tan noble como se me muestra en su carta,
seria el premio mayor que yo pudiese apetecer. Increible



es que nos esperen mayores desdichas; pero parece de
veras que nos estan reservadas humillaciones y angustias
mas temibles, por menos remediables, de las que le
tienen a Ud. atribulado el corazén, y a mi como un
muerto en vida. {Qué alegria verlo a Ud. entre estas
penas, como una flor de marmol! [...] sé que en mi tierra
hay aun hombres como Ud. que le mantengan el corazén,
y le saneen el aire podrido.2°

20 J. Marti: “Carta a Varona, 22 de mayo de 1889”, ob. cit., t. 20, p. 347.

La alta estimacién de Marti a Varona se puso de
manifiesto en maultiples casos y no solo en su epistolario,
aunque este es una prueba indiscutible. En 1892 Marti lo
caracterizaria como: “El cubano doliente y fundador. En
quien el pesar de lo que ve, como la nieve a la tierra,
encubre y sofoca el alma de creacién que estallara en la

patria libre, Enrique José Varona”.2!
21 J. Marti: “Juntos, y el secretario”, 1892, ob. cit., t. 1, p. 452.

No resulta entonces extrano que Varona continuase la
labor de Marti al asumir la redaccion del periodico Patria,
organo del Partido Revolucionario Cubano, concebido para
organizar las fuerzas revolucionarias por la independencia
de Cuba y Puerto Rico.

No titubed el ilustre camagiieyano y aceptd estoicamente
aquella empresa. Por esa razén abandona de manera
temporal su labor filosdfica y literaria y se dedica
fundamentalmente a la labor politica en favor de la
independencia, en lucha contra sus antiguos companeros
autonomistas, pero sobre todo contra el peligro que
siempre rechazo6 del anexionismo.

Varona permanecié en los Estados Unidos en esa labor
hasta que se produce la intervencion norteamericana en
Cuba, momento este en que considera, con acierto, que el
lugar donde debe estar se encuentra en la Isla y a ella
regresa en noviembre de 1898 junto a otras prestigiosas
personalidades de la emigracién cubana en los Estados
Unidos,%2 a nuevos combates, esta vez en el terreno de la



politica, la educacién y la cultura.
22 1. Hidalgo: Cuba 1895-1898, p. 283, Centro de Estudios Martianos, La
Habana, 1998.

En su nueva mision desarrolla una fecunda actividad
periodistica e ideoldgica fundamentando con criterios
propios, y muchas veces disonantes de otras posturas
también independentistas, la necesidad de la lucha por la
plena independencia de Cuba y Puerto Rico.

Segun considera Raul Roa:

Fue Enrique José Varona uno de los mas robustos pilares
del Partido Revolucionario Cubano, organizado y fundado
por José Marti. Su labor politica de entonces tuvo una
proyeccion y una trascendencia enormes. Su pluma no
descansd. Puede afirmarse que fue él, mas que Marti,
quien le dio un severo contenido doctrinal a la revolucion
de 1895. Marti sufria, a menudo, del torrencial
desbordamiento de su genio. Varona, en cambio, no
perdia nunca el rigor del enfoque. El problema cubano de
su tiempo lo sometié a un analisis sistematico y objetivo,
del cual es expresién culminante su vigoroso estudio
“Cuba contra Espana”.22

23 R. Roa: “Adids al maestro”, Retorno a la alborada, t. I, p. 69, Universidad
Central de Las Villas, Santa Clara, 1964.

Después de la intromision de los Estados Unidos de
Ameérica, en 1898, en la guerra independentista de los
cubanos frente a Espanha, al producirse la ocupacion
norteamericana de la Isla acepta la propuesta de asumir la
Secretaria de Hacienda del gobierno interventor.

Aunque encontro la critica de algunos que consideraban
servil su postura ante el Gobierno estadounidense, en
verdad asumid esa responsabilidad con el objetivo de
facilitar la rapida retirada de las tropas yanquis del pais y
demostrar la capacidad de los cubanos ©para
autogobernarse.

Al producirse la proclamacién de la Republica decide
apartarse de la politica y dedicarse a su labor como



catedratico de la Universidad de La Habana, donde se le
otorgo el titulo de Doctor en Filosofia y Letra, aun cuando
no habia cursado propiamente estudios curriculares, lo que
evidencia la magnitud del reconocimiento intelectual que
gozaba.

Varona era indudablemente una de las grandes figuras de
la vida cultural y politica cubana en el transito del siglo xix
al xx y este hecho se le reconocia hasta en su aspecto fisico
y en su porte personal. Los que le conocieron destacaron
siempre un conjunto de rasgos de su personalidad que le
hacian sobresalir de manera indiscutible en el ambiente en
que se desenvolvia:

Reflexivo, de empaque aristocratico —comentaba Miguel

Angel Carbonell—, que le gand injustamente fama de

orgulloso; de proclividad a lo estético y a la alta politica;

pero no a la populacheria, con reflejos de falsa
democracia, que da tono a nuestro ambiente; de una

ética tan rigida como la tersura de su estilo, no era tipo a

propodsito para ganar la popularidad, que tiene que

alcanzarse casi siempre a costa de concesiones del
caracter. Hablé mdés, por tanto, para grupos cultos, que
para la masa, hecha a la sacudida verbal de amplia
vibracién, que no a la vibracion sobria de hondo calado.2*
24 M. A. Carbonell: “El Varona que yo conoci”, Homenaje a Enrique José

Varona en el centenario de su natalicio, ed. cit., t. I, p. 416.

Su obra filosdfica y su prestigio como escritor, critico
literario, periodista, orador, eran ya reconocidos tanto en
Cuba como en otros paises del area, asi como en Espana y
Francia. Al iniciarse la vida republicana decidié reeditar y
actualizar algunas de sus obras, o bien presentarlas como
textos docentes para su mejor utilizacion. Por esa razédn
publica en 1902 sus Nociones de Logica, después su Curso
de Psicologia y posteriormente Fundamentos de la moral.

Su labor pedagdgica dejé una significativa huella en los
planes de estudio y en la politica educativa cubana de las



primeras décadas del siglo xx. Pero también sus trabajos
como profesor universitario y, en general, de promotor
cultural se articulan muy bien con su labor politica. Aunque
funda y es elegido para la direccion del Partido
Conservador, sin embargo, sus ideas politicas expresan
claramente una postura antimperialista como se plasma en
varias de sus declaraciones a la prensa de la época y en su
trabajo El imperialismo a la luz de la sociologia de 1905.

Sus criticas al primer presidente cubano Tomés Estrada
Palma, quien se caracteriz6 por su servilismo ante los
Estados Unidos, entre otros factores, le hicieron regresar a
la vida politica. Cuando se produce la segunda intervencion
norteamericana en la Isla, considera que el pais necesitaba
mejores leyes y gobernantes. Con honestidad probada,
como lo demostro la limitacién de recursos con que conto
hasta su muerte, asume el cargo de vicepresidente de la
Republica de Cuba durante el gobierno de Mario Garcia
Menocal entre 1914 y 1917.

Desde esa alta condicién se percata de la imposibilidad de
frenar la corrupcién existente. Frustrado por la realidad
politica y social del pais y condicionado también por el
estallido de la Primera Guerra Mundial, entra en un
periodo de marcado caracter escéptico que se plasma en
sus aforismos que periodicamente publica en varias
revistas, pero en lo fundamental en Cuba Contemporanea,
bajo el titulo “Con el eslabon”.

En 1917 decide retirarse definitivamente de la vida
politica, aunque aceptd el cargo de asesor de la presidencia
para asuntos extranjeros y continué manifestandose
publicamente sobre los acontecimientos politicos y sociales
del pais.

En esas dos primeras décadas del siglo xx publica varios
articulos y conferencias en distintas revistas sobre la vida
politica y social cubana, que después recoge en su libro De
la colonia a la republica, publicado en 1919.

Sus inquietudes politicas no podian en modo alguno



desaparecer subitamente, no obstante el cansancio de sus
anos. Por esa razén, de un modo u otro se mantiene activo
y apoyando algunas manifestaciones de lucha por
reivindicaciones nacionales y antimperialistas. Cuando
Pedro Albizu Campos visita La Habana acepta Ila
presidencia de la Junta Nacional Cubana Proindependencia
de Puerto Rico y se agudizan sus criticas a las
intervenciones militares yanquis en América Latina.

En los ultimos afnos de su vida abandon6 su anterior
escepticismo politico y se convirtio en el mentor de lo mas
progresista de la juventud cubana, especialmente al apoyar
el movimiento de la Reforma Universitaria, la lucha
revolucionaria contra la dictadura de Gerardo Machado.
Una muestra de esa recobrada confianza en las
potencialidades de la juventud cubana la manifiesta al
apoyar la protesta de los estudiantes contra la prérroga de
poderes del dictador al afirmar:

La actitud de los estudiantes cubanos, que constituyen la
mas pura fuerza viva del pais, al protestar por la
violaciéon de nuestros postulados constitucionales, me
reafirma en el concepto de que Cuba tiene una juventud
capaz de afrontar cualquier situacion, por dificil que esta
sea, por velar el mantenimiento de las libertades publicas
e individuales.2

25 “Declaraciones de Enrique José Varona [1927]”, H. Pichardo: Documentos

para la historia de Cuba, t. 1II, p. 374, Editorial de Ciencias Sociales, La
Habana, 1978.

Por ese motivo Varona preside, en 1923, en la Universidad
de La Habana, a solicitud del lider estudiantil comunista
Julio Antonio Mella, el acto de fundacién de la Federacion
Estudiantil Universitaria (FEU).

En ese periodo de enfrentamiento a la dictadura de
Machado se evidencia wuna radicalizacion de su
pensamiento politico y en general de sus posiciones, en una
actitud mucho mas a la izquierda que la que habia
mantenido a lo largo de su vida, sin que esto significase



que llegase a romper con la acostumbrada trayectoria de
sus posiciones ideoldgicas de una frustrada burguesia
nacional, aplastada por la pujanza del imperialismo
norteamericano, cuestionado muy criticamente por el
insigne pensador cubano.

Fallece el 19 de noviembre de 1933 dejando una profunda
huella de simpatia y respeto por su obra intelectual que
trasciende las fronteras de su pais.



La tradicion filosofica cubana

Cuba es uno de los paises latinoamericanos que no solo en
el Caribe, sino en general en América Latina, se destaco
por su tradicién filosdéfica y, en especial, por la lucha contra
la escolastica desde la época de la colonia.l Esto ocurre
durante el proceso de maduracién ideoldgica preparatorio
del proceso independentista, primero frente al poder
colonial espanol, y a la vez, ante la fagocitécica amenaza
del poderoso vecino portefio, que exigia de sus
intelectuales construir caminos propios de desarrollo en
todos los planos de la vida nacional.2 Su particular posicion
geografica como punto obligado en esos tiempos de
comunicacion maritima entre las colonias espanolas y la
metrdopoli, favorecié indiscutiblemente su desarrollo
econdmico y social, sobre todo en su intercambio cultural
desde el siglo xvi. Este factor incidié de manera positiva en
la afluencia hacia la Isla de manifestaciones del arte, la
literatura, la musica, asi como en el pensamiento
filoséfico,® cientifico, politico, etc., de otras latitudes del
mismo modo que las primeras manifestaciones de la
cultura cubana comenzaron de manera temprana a ser
conocidas en otros paises.

1 Véase F. Larroyo: La filosofia iberoamericana, Editorial Porraa, México, 1978.
2 “Cuba era mas que un suefnio poético y romantico de cuyo despertar podia
emanar el desengafo; Cuba también era un cuerpo de ideas, surgido de una
realidad diferente, que obligd, para estudiarla, al reandlisis profundo, a la
adaptacién y a la creacion de proyectos de sociedades con caracteristicas
singulares. Francisco de Arango y Parreno, a finales del siglo xviii, expresaba
que si el suenio era que Cuba fuese la Inglaterra de Ameérica, el reto del
pensamiento consistia en encontrar caminos propios, porque constituia un
absurdo imitar a Gran Bretana: ante realidades palmariamente diferentes se
requeria de caminos diferentes; de ideas nuevas, propias y originales. Porque



una cosa era el proyecto que nos llegaba desde Europa y para Europa, y otro
el que necesariamente habia que elaborar desde Cuba y para Cuba. No solo
constituia una urgencia emanada del dilema dependencia-independencia: era,
simplemente, la necesidad de comprenderse a si mismo”. E. Torres-Cuevas:
“Palabras del director de la Biblioteca Digital de Clasicos Cubanos”, Origenes
del pensamiento cubano (hasta 1868), Biblioteca Digital de Clasicos Cubanos,
Casa de Altos Estudios Don Fernando Ortiz, Universidad de La Habana.

3 Véase P. Guadarrama: “La filosofia en Las Antillas bajo la dominacion
espafola”, en Marquinez Argote, G. y M. Beuchot: La filosofia en la América
colonial, pp. 101-140, Editorial E1 Biho, Bogota, 1996.

La escolastica contrarreformista que emanaba de Espana
encontré temprano en Latinoamérica tanto adeptos como
criticos,2 que no eran indiferentes a la seduccién
renovadora de la filosofia moderna. Algunos de los
cultivadores de la escolastica latinoamericana se
plantearon desde el siglo xvi inquietudes antropolégicas2
condicionadas por las polémicas promovidas por la
conquista, colonizacién y evangelizacién de los pueblos

aborigenes de estas tierras.

4 “[...] pese a ser la nuestra reflejo tardio, no la podemos menospreciar a priori
ni por escoldstica, ni por tardia hasta el punto de desinteresarnos por su
estudio. Es nuestra, constituye parte de nuestro acervo cultural e influyé para
bien o para mal en nuestra historia”. Marquinez Argote, G. y otros: La
filosofia en América Latina, p. 85, Editorial EI Buho, Bogotd, 1993.

5 Véase: P. Guadarrama: “La reflexién antropolégica en la escolastica
latinoamericana”, I. Monal, P. Guadarrama y otros: Filosofia en América
Latina, pp. 73-107, Editorial Félix Varela, La Habana, 1998.

Al mismo tiempo, la renovacion de la escolastica que se
produjo en Espafha con la obra de Juan Luis Vives y
Francisco Sudrez, asi como la influencia del humanismo
renacentista, en particular las ideas de Erasmo,® tuvieron
impacto significativo en el pensamiento filoséfico y
teoldgico escolastico latinoamericano desde el mismo siglo

XVI.

6 “Un repaso pormenorizado de los profesores y teélogos que ensenaron en el
Nuevo Mundo seria interminable; baste con sefalar que, aunque todos eran
escolasticos, su doctrina nada tenia que ver con la Escolastica degenerada y
decadente que imperaba en Europa, pues habian recibido el impulso de
renovacion y enriquecimiento que a la Escolastica espafola le infundid el
humanismo renacentista, a través del erasmismo”. J. L. Abellan: “El
pensamiento renacentista en Espafna y América”, Filosofia iberoamericana en
la época del encuentro, t. I, p. 187, Ediciéon Laureano Robles. Editorial Trotta,



Madrid, 1992.

Las transformaciones paulatinas que se observaron desde
finales del siglo xvii en la entonces predominante
escolastica latinoamericana, y que Isabel Monal ha
denominado reformismo electivo,? prepararon el desarrollo
de wun pensamiento renovador que aprovecho las
posibilidades propiciadas a mediados del siglo xvin por la

politica espanola del despotismo ilustrado.
7 1. Monal: Las ideas en la América Latina, t. I, p. 130, Casa de las Américas, La
Habana, 1985.

Como plantea Olga Portuondo: “La oligarquia criolla de la
isla de Cuba sintié la necesidad, desde finales del siglo xvi
y comienzos del xvii de prepararse con una educacién
esmerada que le permitiera escalar posiciones politicas en
Cuba, América y la propia Espana”.2
8 O. Portuondo: “La consolidacion de la sociedad criolla (1700-1765)”, en M.

del C. Barcia, G. Y. Garcia y E. Torres-Cuevas: Historia de Cuba La colonia.

Evolucion socioeconomica y formacion nacional de los origenes hasta 1867, p.
214, Editora Politica, La Habana, 1994.

Hasta ese momento, la filosofia habia sido cultivada
exclusivamente en los claustros eclesidsticos de la Isla y en
la naciente Universidad de La Habana.? Con los tiempos
modernos en el ultimo tercio del siglo xvi, al igual que en
otros paises latinomericanos,? comenzaria su
secularizacion y cultivo en otros terrenos intelectuales de
mayor difusién como la prensa, junto a los avances en las
ciencias naturales con Tomdas Romay, entre otros, y en las
preocupaciones sobre las proyecciones econdmicas del pais

con Francisco de Arango y Parreno.

9 Véase: L. Arce: “La ensenanza filoséfica en el siglo xviit en la Real y Pontifica
Universidad de San Jerénimo”, no. 179, Universidad de La Habana, La
Habana, 1966.

10 “La lucha contra el peripatetismo se llevo a cabo en México, Cuba, Perq,
Charcas, Buenos Aires, etcétera, con igual vigor a partir de la segqunda mitad
del siglo xviii. Los hombres que actuaron en esta fueron autodidactos, por lo
mismo que la filosofia moderna no tenia atn cabida en las universidades, en
las que seguia prevaleciendo Aristételes. Esta lucha se desplegdé desde la
catedra, el libro y la hoja periodistica, alcanzando con frecuencia tonos de
gran vehemencia”, M. Kempf: Historia de la filosofia en Latinoamérica, p. 73,
Zigzag, Santiago de Chile, 1958.



La filosofia de la Ilustracién cubana encontré su precursor
en el sacerdote José Agustin Caballero (1762-1835), quien
con su Filosofia electiva (1798) iniciaria el proceso de
reformas del pensamiento filoséfico cubano emancipador
de la escolédstica, y abriria las perspectivas epistemologicas
de las posibilidades del pensamiento racionalista cartesiano
y del empirista baconiano.ll Su labor divulgativa del
pensamiento filosofico y politico moderno en El Papel
Periodico de la Havana contribuyé a la fermentacion
ideolégica de las transformaciones lo que reclamaba

aquella colonia espanola.

11 “Como filésofo, consciente de la necesidad de introducir los nuevos métodos
propuestos por la filosofia moderna europea, a partir de las vertientes del
experimentalismo baconiano y el racionalismo cartesiano, introdujo en el
pensamiento cubano el electivismo filosofico como unica posibilidad de
romper los esquemas impuestos por el pensamiento escolastico”. R. Busch:
José Agustin Caballero. Iniciador de la reforma filosofica en Cuba, p. 136,
Editorial Félix Varela, La Habana, 2001.

La obra filoséfica de José Agustin Caballero estuvo
marcada por innumerables desafios. No obstante su
consolidada fe religiosa, llegd a admitir la posibilidad de
que un ateo fuese virtuoso. Este planteamiento en aquella
época era muy avanzado, ya que solo se consideraba digno
de la virtud aquel que practicase su moralidad sobre la
base de la ética cristiana. El hecho de que él plantease que
los epicureos pudiesen ser considerados hombres normales
con su ética especifica, era una muestra de que el espiritu
de la tolerancia llegaba a limites mayores.

Esta idea puede contribuir a la fundamentacion de la tesis
segun la cual la postura humanista del pensamiento
latinoamericano fue permitiendo una emancipacién gradual
de la tutela religiosa, y a la larga permitié que se
preparasen mucho mejor las condiciones ideoldgicas para
el proceso de liberacién que se avecinaba.

José Agustin, aunque permanecid en gran medida
atrapado en las redes de la escolastica, de la que
autocriticamente se emancip6,2 fue el iniciador del



pensamiento ilustrado y propulsor de una nueva
concepcion del hombre en la Isla, a finales del siglo xv, al
dar el paso decisivo para que la problematica filoséfica
alcanzase la autonomia necesaria como reflexién, en
relacién con la teologia. Como plantea Birgit Gerstenberg:
“Su accion filoséfica y pedagdgica estuvo estrechamente
relacionada entre si, y tuvieron por objeto servir a la
formacion de un hombre ilustrado, de amplios

conocimientos y de superior estatura moral”.13

12 “Yo fui en primeros afos de esta secta [se refiere a los escoléasticos], y la
amaba tiernamente; mas la recomendé y enseiié a mis discipulos. jQué
vanidad no tenia del poder de mi entendimiento! jCoémo revolvia todo el
universo y lo sujetaba al discurso! jExperiencia! Lo mismo era oirla nombrar
que cerraba y apretaba los ojos hasta arrugarlos. Pero los abri al fin, y la vi
con tiempo; me avergoncé mucho de no haberla visto antes. Deserté de las
banderas del engafio, y pasé a las de la verdad...”. J. A. Caballero: Escritos
varios, t. 1, p. 133, Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana,
1956.

13 B. Gerstenberg: “El inicio de la ilustracion filoséfica cubana: José Agustin
Caballero”, Islas, no. 82, p. 138, Santa Clara, septiembre-diciembre, 1985.

Las reflexiones filoséficas de José Agustin no
permanecieron enclaustradas en la docencia del Seminario
de San Carlos. Trascendieron a la opinién publica a través
del Papel Periodico de la Havana y muy en especial en su
intento de presentacion de un proyecto politico reformista
de transformacion del poder colonial espanol.l? Este
vinculo organico de la actividad filoséfica con la praxis
social y especialmente politica, se convertiria en rasgo
comun predominante en el pensamiento cubano vy

latinoamericano desde finales del siglo xviir.

14 “Porque el procer quiso reformar la enseflanza y su plan era organico; se
propuso adoctrinar, aunque con prudencia de ortodoxo, en teorias filoséficas
modernas; y como pensador politico, idedé todo un proyecto que alteraba el
estatus colonial”. M. Vitier: Las ideas y la filosofia en Cuba, p. 337, Editorial
de Ciencias Sociales, La Habana, 1970.

En las polémicas que desarrolld José Agustin con la
escolastica, hasta ese momento dominante en la Isla, se
expresO la lucha entre las ideas progresistas y las ideas
retrogradas en la filosofia cubana de esa época. Su interés
se centrd basicamente en la perspectiva metodologica, a



tono con las polémicas que se desarrollaban por entonces
en el pensamiento moderno.

Asumioé una postura critica ante toda la producciéon
filoso6fica existente hasta ese momento, sin caer en
posiciones nihilistas, sino, por el contrario, asumiéndola
dialécticamente, es decir, asimilandola y tratando de
superarla. En tal sentido sostenia que “Es mdas conveniente
al filésofo, incluso al cristiano, seguir varias escuelas a
voluntad, que elegir una sola a que escribirse”.l2 De tal
manera se consideraba consecuente con las ideas de Santo
Tomdés, que habia inducido a tomar esa actitud receptiva
ante otras posturas filoséficas, algo que al parecer no fue
muy tomado en consideracion por los que se proclamaban
sus seguidores mas inquisitivos. José Agustin, en cambio,
recomendaba: “cuanto nos conviene seleccionar de todos
los filésofos, incluso de los paganos”.i® Ese seria el espiritu

electivo del cual estaria impregnada toda su obra.

15 J. A. Caballero: Filosofia electiva, p. 209, Universidad de la Habana, La
Habana, 1949.

16 Ibidem, p. 211.

En la busqueda de las vias para la eliminacién de los
obstaculos, que de una forma u otra enajenaban al hombre,
José Agustin se apoyd mucho en Bacon. A la vez planteé los
posibles errores a que puede conducir el sensualismo, y en
ese aspecto fue decisiva la huella de Descartes.

Se destaca en José Agustin la preocupacién por
reivindicar el lugar de la filosofia y su significado como
enriquecimiento espiritual de la vida del hombre:

La filosofia es necesaria —sostenia— con necesidad de
medio para completar la perfeccion natural del hombre
[...]. E]l hombre, para ser perfectamente completo en el
orden natural, debe adornar su entendimiento con
verdades y su voluntad de buenas costumbres; pero el
hombre no puede lograr esto de manera cabal sin la
filosofia, que distingue la verdad de la mentira y lo bueno
de lo malo...1Z



17 Ibidem, p. 201.

Para José Agustin, el hombre necesita ser completado con
el conocimiento y para ese fin la filosofia es la via mas
idonea, por cuanto “constituye una de las mayores
perfecciones del espiritu humano”.l2 No se puede ignorar
que en definitiva sus concepciones antropoldgicas
coincidian con la visiéon naturalizada que existia por
entonces del hombre. Segun esta, desde Aristételes se le
veia como un animal politico, que aun era prevaleciente en
la filosofia de la Ilustracion y que Marx, en sus conocidas
tesis sobre Feuerbach, criticaria por su caracter
extraordinariamente limitado para comprender Ila

verdadera esencia humana.
18 Ibidem, p. 185.

Resulta interesante que un sacerdote, que en ningun
momento puso en entredicho el lugar de la religién o de la
teologia —al contrario, para él la filosofia en ultima
instancia era util a la religion—2 insistiese tanto en la
funcion enriquecedora de la condicién humana que cumplia
la filosofia, en especial en relacion con las virtudes

ciudadanas.
19 Ibidem, p. 205.

La atencién que José Agustin le otorga a la filosofia en su
vinculo con el Estado?? constituye otro indicio de que su
pensamiento se articulaba mas con la modernidad, que con
la época anterior, cuando el individuo quedaba aplastado
por fuerzas tan enajenantes como la arbitrariedad del

despotismo feudal.
20 Ibidem, p. 203.

Aunque es cierto que, como plantea Edelberto Leiva, “El
padre Caballero poseia una fina percepcion de su entorno
sociocultural y politico. Opiné —y su opinién influyo— en
torno a casi todos los asuntos importantes en la Cuba de su
época;”2 en realidad su obra filosofica dejo honda huella en
el nexo que a partir de ese momento se reconocié como
imprescindible entre la filosofia y las ciencias naturales,
especialmente la fisica.



21 E. Leiva Lajara: “José Agustin Caballero, el espiritu de los origenes”, José
Agustin Caballero: Obras, p. 79, Ediciones Imagen Contemporanea, La
Habana, 1999.

Oleg Ternevoi sostiene que

Caballero quebré la confianza en la vieja metafisica y
elevé la filosofia y la ciencia de su época. Fue el primero
que investigd los fundamentos de la interrelacién entre
filosofia y ciencias concretas, preparando asi el terreno
para el establecimiento de una firme alianza entre ellas
en Cuba.22

22 O. C. Ternevoi: La filosofia en Cuba. 1790-1878, pp. 89-90, Editorial de

Ciencias Sociales, La Habana, 1981.

Esa alianza llegaria a planos muy superiores en su
discipulo, el también sacerdote Félix Varela, para quien la
filosofia era como la puerta de entrada de todas las
ciencias? y, por tanto, mantenia un estrecho contacto con
todas. Varela radicalizo el pensamiento filoséfico cubano al
ofrecerle una decisiva batida a la escolastica vy
simultdneamente sembrar la idea de la independencia
politica de la isla. La filosofia cubana se articula con Varela
con el pensamiento moderno. Bajo la influencia de Locke,
Condillac, Descartes y Destutt de Tracy se opuso al dogma

de la supremacia de la fe sobre la razon.

23 F. Varela: Instituciones de filosofia ecléctica, E. Torres-Cuevas, ]J. Ibarra, y
M. Garcia: E Varela. Obras. El que nos enseno primero en pensar, t. I, p. 14,
Ediciones Imagen Contemporanea, La Habana, 1997.

El eje principal de su filosofia es la teoria del
conocimiento. Planteaba su estudio con la misma
objetividad que otro cientifico particular lo hacia en otra
esfera. Para él, al proceso del conocimiento le eran
aplicables los mismos métodos de otras ciencias como el
andlisis y la experimentacion. Esa era la Unica via que
consideraba prudente para superar la antigua metafisica
que aun dejaba sus secuelas significativamente en el
pensamiento moderno.2¢ Sostuvo una firme postura
sensualista materialista en su gnoseologia, que le hizo
superar muchas de las limitaciones del racionalismo



cartesiano, que habia recibido a través de sus maestros
Juan Bernardo O’Gaban —introductor en Cuba de las ideas
de Condillac— y José Agustin Caballero. Llegd a sostener
que este podia conducir a los mismos errores que el

escolasticismo.

24 “Concluyo, pues, que los filéosofos hablan de propagaciones al cerebro, de
impresiones en este organo, de vestigios, de espiritus animales, de
alteraciones de fibras, y de otras cosas semejantes, sin tener la mas ligera
idea de ellas, ni haber comprobado su existencia con experimentos, ni
observacion alguna que merezca el mds ligero aprecio. Unas densas tinieblas
producidas por la antigua metafisica envuelven, ain en nuestros dias, esta
parte de los conocimientos humanos”. F. Varela: Lecciones de filosofia, t. 1, p.
199, Universidad de La Habana, 1961.

Reveld en mucha mayor medida que Bacon los posibles
obstédculos que se le presentan al conocimiento del hombre.
Aceptaba que los sentidos nos pueden enganar, pero
sostenia que mediante la comprobacion reciproca se puede
verificar la validez de la informacién; sin embargo, no llegd
a una verdadera comprensiéon de la dimensién de la
practica en el proceso cognoscitivo. Rechazd la teoria
cartesiana de las ideas innatas y especialmente los intentos
de restablecerla por Cousin.

Varela aprecié desde temprano el cardcter perturbador y
enajenante que traian las “novedosas” ideas del
eclecticismo y el espiritualismo, que a inicios del siglo xix
se trataba de importar y que atentaban contra la adecuada
comprension del sensualismo que concebia como
nominalismo.

Confiaba mucho en el método experimental, por la
modesta seguridad que le ofrecia sobre los conocimientos
alcanzados, y de tal modo se opuso a cualquier forma de
agnosticismo que limitara las potencialidades cognoscitivas
del hombre. Su arraigada confianza en la ciencia lo hizo ir
mas alld de Locke y Condillac, de quienes se nutriéo con
fuerza. Su condicion de religioso le inducia a creer en los
milagros y en los misterios de la fe, pero estas creencias en
ningin momento debilitaron su optimismo gnoseoldgico, ni
su idea sobre la libertad de accion humana: “la vista de



Dios en el acto no impide que yo opere libremente”,2
sostenia, dejando asi diferenciados los planos en que lo
divino no cercenaba la autodeterminacién existencial del

hombre.
25 Ibidem, p. 154.

Esta libertad la estima Varela sobremanera en el acto
cognoscitivo, pues ofrece los elementos necesarios para
tener confianza en los resultados de la actividad
cognoscitiva humana. Partia del presupuesto de que “en los
objetos que estan al alcance de la razon, se percibe no solo
su existencia sino su modo y causa, o por lo menos se nota
la posibilidad de conocerlos”.2¢ Y luego de delimitar el
poder del conocimiento divino en relacién con el humano,
que puede penetrar en todas las esferas de la naturaleza

para él creada, sostenia:
26 Ibidem, p. 121.

De aqui resulta que nuestro entendimiento es
enteramente libre en todas las ciencias naturales, y
también lo es en investigar la existencia de los objetos
que superan la razén antes de creerlos. Infiérese
igualmente que cuando creemos dichos objetos,
procedemos conforme a la razon, pues ella nos prueba
primero la existencia, y después la certeza de dichos
objetos, y por consiguiente la necesidad de creerlos. La
razén, pues, sin salir de su esfera, nos conduce a otra
superior, en que ella misma descansa, por haber
conseguido su objeto que es la verdad.%?

27 Ibidem, p. 122.

Varela insisti0 siempre en el cardcter objetivo de los
conocimientos humanos al considerar el pensamiento en
dependencia del orden de la naturaleza. Asi, sostenia la
soberania de la razon en el campo de la filosofia y las
ciencias naturales en el conocimiento de la naturaleza.

El naturalismo que predomind en su gnoseologia le
condujo a las posiciones del materialismo,
independientemente del hecho de tratar de combinar el



sensualismo con su fe religiosa, que le hacia admitir la
dualidad del alma y el cuerpo. Sin embargo, al analizar la
relacion entre el objeto y el sujeto adoptdé una linea
materialista, a pesar de las concesiones al idealismo que,
junto a Locke, hizo al admitir las llamadas “ideas
secundarias” en el proceso cognoscitivo. Pero supo evadir
el escollo del subjetivismo en que cayeron otros
representantes del sensualismo inglés y francés.

Era légico que su concepcidon religiosa del mundo se
fundamentase en una sélida posicién idealista objetiva,
pero esto no impidié que en el plano gnoseoldgico destilara
en él el materialismo filoséfico en algunas de sus
expresiones. Este hecho se correspondié con sus ideas
cientifico naturales, en las cuales el cuadro mecdanico-
atomistico de Newton y Gassendi era aceptado en tanto
que se enfrentaba a cualquier tipo de especulacion
abstracta como las “moénadas” leibnizianas o las “moléculas
organicas” de Buffon.

Su optimismo epistemoldgico se revirtio en el plano de
sus ideas sociales y politicas, al fundamentar la posibilidad
de una ética superior que se basase en el entendimiento
humano. “La concepcion filosofica de Varela —segun
Eduardo Torres-Cuevas— lo lleva a consolidar un conjunto
de preceptos generales, de principios fundamentales que,
necesariamente implican su expansién hacia todos los
problemas sociales”.28 Por su parte, Isabel Monal sostiene
también que “La ética y la filosofia social de Varela
descansan sobre su teoria del conocimiento”,2? lo que da
lugar a su “humanismo de base empirista”.3® Aqui fueron
evidentes en él las huellas de Rousseau, Helvecio y
Bentham, fundamentalmente, en franca correspondencia
con sus aspiraciones ideoldgicas de incorporar a Cuba a la

modernidad burguesa.

28 E. Torres-Cuevas: Félix Varela: los origenes de la ciencia y con-ciencia
cubanas, p. 166, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1995.

29 1. Monal: “Tres filosofos del centenario”, Letras. Cultura en Cuba 6, ed. cit.,
p. 224.



30 Ibidem, p. 225.

Partia del criterio de que “todos los hombres tienen igual
derecho, por la naturaleza, a nuestra consideracién”.2l Pero
para que el hombre pueda ejercer adecuadamente su
libertad tiene que saber dominar sus condiciones de
existencia, es decir, debe ser un hombre culto. Esta es en
definitiva la concepcion en la que se asienta su criterio
acerca de la interrelacién entre justicia y verdad cuando
sostiene: “todo hombre debe procurar acercarse cuanto
pueda a lo mas cierto y a lo mas justo; y por consiguiente,
como la opinién mas probable es la que mas se acerca a su
sentir a la verdad y justicia, se infiere que debe arreglarse
a ella si es que ingenuamente desea proceder bien”.22 Toda
su labor pedagdgica, de estimulaciéon de las ideas
cientificas, ilustradas y humanistas en Cuba, estaba
dirigida a crear las condiciones necesarias para que el
pueblo cubano tomase mayor conciencia de su libertad y se

diera a la tarea de realizarla con mayor plenitud.32

31 F. Varela: Lecciones de filosofia, ed. cit., p. 259.

32 Ibidem, p. 253.

33 Olivia Miranda sostiene que “Varela no se propuso estructurar un sistema
filoséfico acabado, de caracter especulativo —sistema como aquellos contra
los que se manifesté explicitamente, guiado por su antiescolasticismo—, sino
buscar soluciones concretas a problemas como: la investigacion azucarera; la
fundamentacion tedrica de las ideas contra la dominacién colonial y la
esclavitud, tomando como punto de partida los derechos naturales del
hombre como especie, el contrato social y la utilidad de las leyes para el
bienestar general, asi como el papel de la razén y la educacién como fuerzas
motrices del progreso social; la necesidad de formar hombres capaces de
aplicar las leyes naturales a la sociedad en aras del progreso —entendido
este al estilo del siglo xviii—, en el cual creyé firmemente”. O. Miranda: “El
pensamiento de Félix Varela: coherencia y sistematicidad en sus ideas
filoséficas, politicas y sociales”, Universidad de La Habana, no. 232, p. 122,
La Habana, 1986.

Sus ideas éticas, apoyadas en su sensualismo materialista,
por un lado, y su fe cristiana, por el otro, estimulaban en el
hombre la busqueda de la felicidad material y espiritual
simultdaneamente. El humanismo vareliano tenia una
profunda raigambre utilitarista, porque se asentaba en la
tesis de que “El hombre naturalmente ama todo lo que se le



asemeja porque se ama a si mismo”.* Este ideario ético y
pedagégico se asentaba en un solido humanismo que,
teniendo una raiz profundamente religiosa, le distanciaba
de la tradicional postura de la Iglesia, expresada hasta
entonces por la escoldstica, respecto a la capacidad y

poderio humanos.
34 F. Varela: Lecciones de filosofia, ed. cit., p. 231.

El corte empirista de su ética le inducia, bajo la influencia
de Bentham, a buscar en la utilidad el fundamento de la
conducta humana, al considerar como util aquello que se
aviniese a la naturaleza humana y tuviese la aprobacion de
la razon.

Su labor filoséfica alcanzé el cenit en la obra
concientizadora de las nuevas generaciones que seguian
sus ensenanzas y donde los mas profundos problemas
politicos quedaban claramente expresados en lo
pedagégico, como se podria apreciar con posterioridad en
Marti y Varona. De ahi que el tema del patriotismo ocupase
un lugar central en su pensamiento, indicando en qué
medida contribuia al proceso de toma de conciencia
respecto a las exigencias del momento. Sobre la base del
optimismo ético y social, se asentd su ideario
revolucionario y la activa labor en pro de la independencia
de Cuba, que lo obligo al exilio, como a otros ilustrados
latinoamericanos.

No solo fue Varela el primero que enseno a pensar a los
cubanos con cabeza propia, pero no a pensar en abstracto,
sino en la forma mas concreta de realizar las ideas
humanistas que en aquellas condiciones presuponia el
logro inmediato de la independencia de Espana.

La ilustracién cubana culmina su triada filoséfica con José
de la Luz y Caballero (1800-1862). Otras personalidades en
las ciencias naturales, como Tomas Romay y Francisco de
Arango y Parreno contribuyeron notablemente también al
enriquecimiento de la cultura cubana de la época y a
cimentar las bases desalienadoras y emancipadoras que



