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Einfithrung

Die gesamte Menschheitsgeschichte ldsst sich in vier Zeitabschnitte teilen,
namlich in die der »Verirrung«, der »Erneuerung, der »Versohnung« und
schliefilich der »Pilgerschaft [...]. Die Zeit der Pilgerschaft ist der jetzige Ab-
schnitt der Menschheitsgeschichte, in dem wir pilgern und uns in einem ste-
tigen Kampf befinden.«

Jacobus de Voragine, Legenda aurea

Die Geschichte der Kreuzziige ist lang. Um sie mit der notigen Genauigkeit zu er-
zdhlen, beginnen wir mit dem Spannungsverhaltnis zwischen dem Begriff, der sie
bezeichnet und heute allzu hdufig im Munde gefiihrt wird, und dem, was eigent-
lich geschah. Am Ende des 11.Jahrhunderts, also als dem iiblichen historischen
Narrativ zufolge 1096-1099 der sogenannte »erste Kreuzzug« stattfand, gab es
keinen Kreuzzug. Es gab nicht einmal das Wort, das erst spater aufkam und die
gebrauchlicheren Bezeichnungen expeditio, succursus, auxilium, peregrinatio, iu-
bilaeum, passagium, negotium crucis oder negotium Ihesu Christi abloste, aller-
dings nie ganz. Schon die zugrunde liegende Idee selbst erscheint verworren, wenn
man die fragmentierte Abfolge kriegerischer und religioser Aktivitdten betrachtet,
denen es an ideologischer Kohirenz fehlte: militarische Expeditionen, bewaffnete
Pilgerfahrten, Volksbewegungen. Doch auch wenn es an Institutionalisierung und
theoretischem Unterbau noch mangelte - sie zumindest gab es schon: die cruce-
signati. Als peregrini auf dem Weg nach Jerusalem trugen sie auf ihrem Gewand,
auf Schulter oder Brust aufgendht oder -gestickt, oder auch auf dem Pilgersack
ein kleines Kreuz. Ihre Reise war sowohl iter als auch peregrinatio, ebenso Waften-
gang wie Buf3gang. Der Kreuzzug, als bewaffnete Pilgerfahrt nach Jerusalem ent-
standen, wurde hauptsdchlich auf dem Landweg durchgefiihrt, wobei sich der
Transport tiber das Meer fast sofort als geeignetes Hilfsmittel erwies: zuerst bei der
Eroberung des Heiligen Landes und dann bei der Versorgung jener sozialen und

biirgerlichen Strukturen lateinisch-westlicher Art, die sich dort bald entwickelten.
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Mit der Zeit wurde das gesamte Unternehmen mit dem Begriff benannt, der ur-
spriinglich die Uberquerung des Meeres bezeichnete: das passagium.

Spater, seit dem Konzil von Lyon 1274, wurde feiner unterschieden. Das pas-
sagium generale galt als allgemeine Christenpflicht. Man konnte ihr entweder
durch den personlichen Einsatz im Kampf nachkommen oder auf andere Weise
seinen Beitrag dazu leisten, etwa durch Zehntzahlungen, Almosen, Geldbufien
oder testamentarische Verméchtnisse. Dagegen sprach man von passagium par-
ticulare, wenn die Unternehmung genau umrissene Ziele hatte oder nur eine be-
stimmte Gruppe von Berufskriegern dazu aufgerufen wurde. Sogar den Fall eines
passagium quasi particulare hat es gegeben, bei dem einige vornehme Genueser
Damen als Wegbereiterinnen einer Expedition im grofien Stil auftraten, die dann

allerdings nie zustande kam.

Im Verlauf des 13.Jahrhunderts tauchten in den Werken von Chronisten wie
Geoffroi de Villehardouin und Johannes von Joinville gelegentlich Worter und
Wendungen auf, die sich auf den eigentlichen Akt der Kreuznahme bezogen (firent
croise oder se croizer) oder auf das ganze Unternehmen (croiserie und croisement)
oder dessen Teilnehmer (croize und croisse). Doch wurden diese Begriffe eher be-
liebig eingesetzt. Der Terminus cruciata kam zuerst wihrend des sogenannten
Albigenserkreuzzuges und dann im iberischen Bereich in Gebrauch und wurde
lange Zeit typischerweise fiir den wirtschaftlich-finanziellen Aspekt des Unter-
nehmens verwendet. So machte die bulla cruciatae genaue Angaben zu den Zehn-
ten und anderen Beitrdgen in klingender Miinze, die die Christen fiir die jewei-
lige Expedition zu entrichten aufgefordert waren. Erst irgendwann im Laufe des
17. oder 18.Jahrhunderts - die erste Verwendung des Begriffs in diesem Sinne
scheint auf die 1638 in Lyon veréftentlichte Histoire des croisades von Archange
de Clermont zuriickzugehen - bekam die Bezugnahme auf das Kreuz jene all-
umfassende Relevanz, die wir dem Begrift heute beimessen. Nun konnte »Kreuz-
zug« nicht mehr nur die Gesamtheit aller Handlungen bezeichnen, die 1099 zur
Eroberung Jerusalems gefiihrt hatten und im Folgenden zur Verteidigung des la-
teinischen Konigreichs im Heiligen Land und seiner Vasallenfiirstentiimer bis zu
ihrem Fall im Jahr 1291 beigetragen hatten. Gemeint waren jetzt auch all jene An-
strengungen, die zur Verteidigung ganz Europas unternommen wurden, dem in
den folgenden Jahrhunderten Gefahr vonseiten der Osmanen und Barbaresken

drohte. Der Terminus cruciata, der in alle européischen Sprachen Eingang fand,
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nahm bald weitere, tibertragene Bedeutungen an. In den Jahren der Franzdsischen
Revolution bemiihten ihn sowohl Jakobiner als auch Konterrevolutionire, mein-
ten damit aber ganz Verschiedenes: Die einen verurteilten die Entscheidung der
anderen, sich den Werten der Revolution mit Waffen zu widersetzen, als fana-
tisch und reaktiondr, wahrend ebendiese anderen ihre religiosen und politischen
Vorstellungen verherrlichend aufs Schild hoben. Die propagandistische Kreuz-
zugsterminologie wehte auch durch die folgenden Jahrhunderte und reicht, der
Mythenbildung reichlich Stoff liefernd, von der Vendée bis ins Stiditalien der San-
fedisten, von Rom unter Pius IX. bis zur mexikanischen Cristiada in den Jahren
1926-1929, vom Spanischen Biirgerkrieg 1936-1939 bis zum war against terror
eines George W. Bush. Das eigentliche Bild vom Kreuzzug ist dabei mit der Zeit
verblasst, obwohl er als kulturelles Phinomen weiterhin auflerordentliches Be-
deutungspotenzial besitzt. Wie erkldrt sich eine solche semantische Anpassungs-
fahigkeit?

Die Griinde dafiir liegen vielleicht in der Natur der Sache selbst. Ein Jahrhundert
nach seinen Anfingen wurde der Kreuzzug erstmals einer gewissen Kodifizierung
unterzogen. Die Kanonisten versuchten sich im Verlauf des 13.Jahrhunderts an
einer genauen Bestimmung der Eigenart des Kreuzzugsgeliibdes, also jenes feier-
lichen Versprechens, das die crucesignati vor ihrer Abreise ablegen mussten und
worin sie sich zur Einhaltung der Bedingungen verpflichteten, die der Papst in der
entsprechenden bulla formuliert hatte. Im Gegenzug zu diesem feierlichen Ver-
sprechen kamen die Kreuzfahrer, die diese peregrinatio sui generis auf sich nah-
men, in den Genuss einiger konkreter Vorteile - zum Beispiel der Aussetzung be-
stimmter Strafurteile oder eines Schuldenmoratoriums fiir sich und ihre Familien
bis zur Riickkehr von der Expedition. Dazu gab es einen hochbegehrten geist-
lichen Lohn, der in einem vollstandigen Siindenablass bestand. Es war derselbe
Ablass, den die Pépste, beginnend mit dem Jahr 1300, anlésslich eines Heiligen
Jahres gewdhrten und der die fiir die jeweilige Schuld des Siinders vorgesehenen
zeitlichen Siindenstrafen nach dem Tod vollstindig tilgte. Es waren die Kanonis-
ten, insbesondere Sinibaldo Fieschi, der als Papst Innozenz I'V. zwischen 1243 und
1254 auf dem Heiligen Stuhl saf}, und Heinrich von Susa, der ab 1262 Kardinal-
bischof von Ostia war, die fiir solche Unternehmungen die Bezeichnung crux ein-
fihrten. Sie unterschieden zwischen einer crux transmarina, die tiber das Meer
ins Heilige Land fiihrte, aber auch gegen die Mauren auf der Iberischen Halbinsel

oder die Heiden im Ostseeraum gerichtet sein konnte, und einer crux cismarina,
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die der Bekampfung der religiésen oder politischen Feinde von Kirche und Papst-
tum galt, die im Innern der Christenheit lauerten. So wurde ab der ersten Halfte
des 13.Jahrhunderts das Engagement gegen die Ungldubigen praktisch mit dem
gegen die mali christiani gleichgesetzt. Sache der Kirche war es, von Fall zu Fall die
opportunen Ziele aufzuzeigen. Nachdem man einmal kirchenrechtlich verankert
hatte, dass der spezifische Zweck der bewaftneten Pilgerfahrt ins Heilige Land
weniger der Schutz der heiligen Stétten war als vielmehr die tuitio, exaltatio und
dilatatio christianitatis, konnte man all jene Expeditionen, die die Kriterien der
Verteidigung und Verherrlichung von Christi Namen erfiillten, dem iter hierosoly-
mitanum dem Wesen nach gleichstellen und dafiir die entsprechenden geistlichen
und weltlichen Privilegien gewahren. Damit erschufen Pépste und Kanonisten ein
auflerordentliches Herrschaftsinstrument iiber den corpus christianorum, und dies
obwohl sich parallel dazu eine breite Front der Ablehnung herauszubilden begann,
die einem Kampf unter Christen jegliche Rechtmafligkeit absprach. Nicht selten
wurden sogar die christlichen Misserfolge im Heiligen Land auf ebendiese papst-
liche Politik zuriickgefiihrt, der man vorwarf, die Anwendung von Gewalt inner-
halb der Christenheit zuzulassen.

Der solcherart institutionalisierte Kreuzzug koexistierte lange Zeit mit der
Kreuzzugsbewegung, soll heiflen jenem Komplex an Mythen und Vorstellungen,
die mit der Praxis der peregrinatio und der Idee der Erlosung, aber auch der ritter-
lichen aventure verkniipft waren, dabei immer wieder apokalyptische Tone an-
stimmten und jedenfalls tiber die rein juristischen oder politischen Aspekte
des Phanomens hinausgingen. In der Gedankenwelt und dem téglichen Leben
des einfachen Volkes konnte der Kreuzzug lange Zeit seine auflergewohnliche
Suggestionskraft bewahren. Die Pépste riefen weiterhin Kreuzziige aus: gegen Hei-
den und Ketzer und ab dem 14./15. Jahrhundert gegen die Europa bedrohenden
Tiirken. Die Praxis setzte sich bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts fort. War das, mit
Blick auf seine urspriinglichen Ziele, eine Abweichung oder eine Erweiterung des
Kreuzzugsgedankens? Ob erster Kreuzzug oder spéte Nachldufer, wir haben es in
allen Fallen und aus gutem Grund mit echten Kreuzziigen zu tun. Auch wenn sie
verschiedene, wechselnde Ziele verfolgten, haben sie doch miteinander gemein,
dass sie von derselben Autoritdt in derselben Absicht ausgerufen wurden, nim-
lich die Christenheit auszuweiten oder zu verteidigen. Abgesehen von den zahl-
reichen Chroniken, die sich mit den Ereignissen im Orient befassen und sich ab

dem 12. Jahrhundert auf den lateinischen Osten konzentrieren, wurde der Kreuz-
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zug wiederholt auch zum Gegenstand des humanistischen Nachdenkens vor dem
Hintergrund des Tiirkenproblems. So spricht ein Werk wie La Gerusalemme li-
berata (Das befreite Jerusalem) dem Anschein nach zwar iiber den ersten Kreuz-
zug, beschiftigt sich in Wirklichkeit aber mit der eigenen Zeit: Torquato Tasso
beschwort Gottfried von Bouillon und das Heilige Land herauf, meint dabei aber
Don Juan de Austria und Lepanto.

Der Kreuzzug als religiéses Phanomen zog seitens der Philosophen - von Vol-
taire bis Gibbon, Montesquieu, Mailly und Robertson - Verachtung, ja sogar Zorn
auf sich. Sie sahen darin eine der ultimativen Manifestationen jenes Fanatismus,
der genau das Gegenteil zu dem von ihnen hochgehaltenen Ideal der Toleranz war.
Dabei erkannten sie durchaus seine historische Geltung, die sich aus den erheb-
lichen wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Folgen einer stindigen Konfron-
tation mit dem Anderen ergeben hatte. So gesehen galt der Kreuzzug im Kern als
ein politisch-6konomisches Phdnomen, fiir das die religiose Sphéare kaum mehr
als eine formale Hiille, wenn nicht gar nur ein Vorwand war. Eine Sichtweise, die
kaum in starkerem Gegensatz stehen konnte zu der wachsenden romantischen Be-
geisterung, mit der die Helden und Antihelden der Kreuzziige verherrlicht wur-
den: von Gottfried von Bouillon iiber Richard Léwenherz bis hin zum kurdischen
Sultan Salah al-Din — dem Saladin der westlichen Tradition —, der mal als Un-
geheuer gezeichnet wurde (wie der »feroce Saladino« auf den Sammelbildchen
eines italienischen Lebensmittelkonzerns in den 1930er-Jahren), mal als grof3-
ziigiger, ritterlicher und fairer Gegner, zu dem viele Kreuzfahrer dauerhafte Be-
ziehungen pflegten. Dieser Saladin ist es, den Gotthold Ephraim Lessing, inspiriert
von Boccaccios Novelle Die drei Ringe, in seinem Drama Nathan der Weise von
1779 zum Sinnbild der Toleranz machte. Ein dhnliches Bild zeichnete Walter Scott,
der die geheime Freundschaft zwischen Saladin und Richard Lowenherz in den
Mittelpunkt seines Romans Der Talisman (1825) stellte. War den Aufkldrern der
Kreuzzug nur Unwissenheit, Barbarei und Fanatismus, so bedeutete er Romanti-
kern wie dem Historiker und Royalisten Joseph-Francois Michaud, der zu Beginn
des 19.Jahrhunderts eine monumentale sechsbiandige Histoire des croisades, ge-
folgt von einer vierbindigen Bibliothéque des croisades, verfasste, nichts weniger
als eine heilige Unternehmung mit dem Ziel, die Christen des Ostens aus der Ty-
rannei der Sarazenen zu befreien und auf diesem Weg zugleich zur Verbreitung
des Christentums und der europdischen Zivilisation in der Welt beizutragen. Vor

diesem Hintergrund fand letztlich eine Gleichsetzung von Kreuzziigen mit Hei-
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ligen Kriegen oder Missionskriegen statt. Beide kulturelle Haltungen haben in
den vergangenen zwei Jahrhunderten die Vorstellungen vom Kreuzzug gepragt
und in der Offentlichkeit — wie eben schon angedeutet - eine ethisch-politische
Polemik genidhrt, die in den unterschiedlichsten Situationen erneut aufflammen
konnte. Das war der Fall beim katholischen Widerstand in der Vendée gegen die
bewaftneten Krifte der Franzosischen Revolution; bei den Freiwilligen, die aus
fast ganz Europa, vor allem aber aus Frankreich herbeistromten, um den Kirchen-
staat zwischen 1860 und 1870 gegen die Eroberung durch die italienischen Natio-
nalisten zu verteidigen (wofiir sie im Ubrigen eine Generalabsolution in Aussicht
gestellt bekamen); bei der guerra cristera in Mexiko, als es in den Jahren 1926-
1929 zum Aufstand gegen die Regierung des Préisidenten und Freimaurers Plu-
tarco Elias Calles kam. Das galt schliefllich auch fiir die Verwendung des Begrifts
cruzada wahrend des Spanischen Biirgerkriegs 1936-1939 durch die franquisti-
sche Propaganda, von wo er in den Sprachgebrauch der nacionales iberging. Der
eine oder andere iibereifrige Prilat hitte es gerne gesehen, wenn die Freiwilligen,
die zur Unterstiitzung der Nationalisten nach Spanien eilten, als Kreuzritter an-
erkannt worden wiren, der vollkommene Ablass natiirlich inklusive. Davon wollte
Pjus XI. allerdings nichts wissen.

In den letzten Jahren hat das Aufkommen von Fundamentalismen das Thema
erneut ins Zentrum der Aufmerksambkeit geriickt. Durch die Ereignisse seit dem
11. September 2001 wurden die spétestens 1979, dem Griindungsjahr der Islami-
schen Republik Iran, wieder erwachten Vorurteile an die Oberfléche gespiilt - allen
voran die Vorstellung von Europa und Islam als »historische Feinde«, geopolitisch
dazu bestimmt, miteinander in Konflikt zu geraten. Sie ist einer verzerrten, ober-
flachlichen und rhetorisch zugespitzten Sichtweise geschuldet, die Geschichte vor
allem als eine Geschichte der Kriege versteht und dabei vergisst, all diese Einzel-
episoden in dem reichen und vielschichtigen Kontinuum zu kontextualisieren,
das die gewinnbringenden und engen wirtschaftlichen, kulturellen und diploma-
tischen Beziehungen bilden. Ein weiteres zah sich haltendes Vorurteil besagt, der
Islam habe sich immer mit Gewalt durchgesetzt — eine Liige, die manche Publizis-
ten und Pseudohistoriker um die noch licherlichere Behauptung haben ergidnzen
wollen, dass sich das Christentum (oder gar der Westen, ob christlich oder post-
christlich) im Gegensatz dazu stets nur dank seiner gewaltlos propagierten posi-
tiven Modelle von Frieden und Toleranz, reprisentativer Demokratie und techni-

schem Fortschritt ausgebreitet habe. Es waren Fundamentalismen, von denen es



Emile Signol, Reiterbildnis Gottfrieds von Bouillon, Kénig von Jerusalem, 1844, Versailles, Musée du
Chateau.
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keineswegs nur islamische, sondern auch christliche, jiidische und laizistische gibt,
die den Kreuzzug beziehungsweise etwas, das ihm dhnlich sehen méchte, wieder
in Mode gebracht haben. Und wie in einem Flashback ist dadurch der echte, einer
komplexen und nicht allzu bekannten historischen Vergangenheit angehorende
Kreuzzug zuriickgekehrt und zieht das Publikum von Neuem in seinen Bann. Bii-
cher, Fernsehserien und Filme sind der Beweis dafiir. Doch bevor auch wir uns auf
die Reise in das Universum der Kreuzziige begeben, wollen wir noch einmal kurz
auf die erwdhnte semantische Anpassungsfahigkeit des Begriffs zuriickkommen,
auf seine verschiedenen Bedeutungsschichten. Denken wir an den Gebrauch (und
Missbrauch) des Wortes crusade in der amerikanischen Politpropaganda, begin-
nend mit den 1948 unter dem Titel Crusade in Europe vertftentlichten Kriegs-
erinnerungen Dwight D. Eisenhowers bis hin zu den Ereignissen seit dem 11. Sep-
tember. Denken wir aber auch an den Ge- und Missbrauch desselben Begriffs in
der islamistischen Propaganda, wofiir es zahlreiche Belege gibt, so zum Beispiel in
dem vom sogenannten »Islamischen Staat«, bekannt unter dem Namen ISIS oder
Daesh, verbreiteten Magazin Dabiq, das nicht davor zuriickscheut, seine Gegner im
Westen als »Kreuzfahrer« und deren Kriege als »Kreuzziige« zu bezeichnen. Dies
geschieht im Ubrigen unter Verwendung eines Ausdrucks, der dem klassischen
Arabisch fremd ist, das die Kreuzziige noch weit bis ins 19. Jahrhundert als al-hu-
rub al-franjyya (»Kriege der Franken, sprich: der Westeuropier) bezeichnete, be-
vor sich in den Schulbiichern die eingdngigere Bezeichnung al-hurub as-salibyya
(»Kriege des Kreuzes«) durchsetzte. Heute hat die — dezidiert westliche — Rhetorik
vom »Kampf der Kulturen« auch unter Muslimen ihre Anhénger gefunden.

Der metaphorische, auch bildhafte Gebrauch des Begriffs bleibt zuléssig, so-
lange wir dabei in einer griindlichen und umfassenden Kenntnis seines immen-
sen historischen Potenzials verankert bleiben. In Wahrheit ist der Kreuzzug so
etwas wie der »weifle Wal« der europdischen Geschichte. Er ist eines und vieles.
Er folgt einem strengen Regelwerk und artikuliert sich doch in einer Vielzahl sehr
unterschiedlicher Einzelfélle, die je nach Epoche und Kontext, in dem ein Kreuz-
zug ausgerufen wurde, ihre eigenen Ziele verfolgen. Eher als eine Utopie ist er
eine Art Proteus der abertausend Formen: immer gleich und doch immer anders.
Als juristisch-politisches Instrument und »Kraftidee, als unerschépfliche Quelle
fiir Metaphern, als Mythos und, immer und immer wieder, als Anlass fiir Recht-
fertigungen, Verdammungen, Polemiken und Missverstindnisse entfaltete sich

der Kreuzzug in unterschiedlichen Situationen immer wieder neu, wobei er sich
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einer allmahlich oder auch plotzlich hereinbrechenden Abendddmmerung ebenso
tiigte wie dem unerwarteten Morgen, der ihn mit neuem Leben erfiillte. Er war der
Protagonist zahlreicher Revivals, in denen er durch die metaphorische und pro-
pagandistische Verwendung des Begriffs seine Aktualitdt zuriickgewann. Ziel und
Zweck hat er wiederholt gewechselt, seinen Schauplatz ebenfalls. Er spielte nicht
nur im Heiligen Land, sondern auch in den iberischen Koénigreichen, im franzo-
sischen Siiden, auf der italienischen Halbinsel und in Nordosteuropa. Mehrfach
hat er sich neu definiert: als bewaffnete Pilgerfahrt, als Kampf gegen die Ketze-
rei, als Instrument politischer Kontrolle, als Verteidigungsmafinahme an der Vor-
mauer der europdischen Christenheit gegen die osmanischen Offensiven des 15.
bis 18. Jahrhunderts, als custodia maris gegen die Barbareskenkorsaren, als Einsatz
fiir die Christianisierung der Neuen Welt. Diese Vielschichtigkeit hat die Wasser
getriibt und fiir zahlreiche Missverstandnisse gesorgt, die selbst umsichtige Histo-
riker in die Irre gefithrt haben. Und doch hitte dies nicht geschehen kénnen, hat-
ten wir es nicht mit einer so wandelbaren Realitdt zu tun, eben einer wahrhaftigen
»Kraftidee« (idée-force) des europdischen Westens. Es ist die Kenntnis ihrer histo-
rischen Entwicklung, zu der dieses Buch beitragen will, um gegen die immer wie-
der auflebende Rhetorik vom »Kampf der Kulturen« immun zu machen. Heute ist
das grofle Meer der internationalen Politik von allzu vielen Walfingern wie der
»Pequod« bevolkert, und allzu oft erschallt aus dem Mastkorb der verhangnis-
volle Ruf: »Da bldst er! Dal« Von Herman Melville stammt auch der Rat, sich vor
den vielen Ahabs unter den Kapitdnen in Acht zu nehmen: Wenn sie uns Zeichen

geben, ihnen zu folgen, ist es besser, die Einladung nicht anzunehmen.
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Die Kreuzzugsidee und ihre
Wurzeln

Heiliger Krieg, Dschihad und Kreuzzug

Am Ausgang des 11. Jahrhunderts als bewaffnete Pilgerfahrt ins Leben gerufen, ent-
wickelte sich der Kreuzzug zum Kampf um die Bewahrung oder Riickeroberung des
Heiligen Landes. Er war die unmittelbare und quasi natiirliche Fortsetzung jener
Kriege, die gegen die Mauren auf der Iberischen Halbinsel, die Muslime auf Sizilien
und die sarazenischen Freibeuter im Mittelmeer gefithrt worden waren und wur-
den. Von der Kirche institutionalisiert und instrumentalisiert, sollte er noch ver-
schiedenen Zwecken dienen, sei es die kirchliche Expansion im Nordosten Europas,
sei es die Unterdriickung von Haretikern und politischen Gegnern. Haufig trafen
Kreuzzug und christliches Missionsideal zusammen, wobei sie mal im Widerspruch
zueinander standen, mal einander erganzten. In jedem Fall ging der Kreuzzug mit
dem Streben nach innerem Frieden der Christenheit einher, lag darin doch die
Grundvoraussetzung fiir ein wirksames Vorgehen gegen die Ungldubigen. Als die
stidostlichen Grenzen Europas im 14. und 15. Jahrhundert zunehmend durch die
osmanische Expansion bedroht wurden, dnderte er erneut sein Erscheinungsbild
und gab sich nun als Verteidigungskrieg eines geeinten Kontinents und »seines«
Meeres gegen die neue Bedrohung durch die Barbaren. Die folgende Phase einer
Politik der Biindnisse gegen den Tiirken, die bis ins 18. Jahrhundert andauerte, lief3
neben das religiose Element ein politisch-diplomatisches treten, wobei Ersteres

nie ganz verloren ging, sondern im kollektiven Bewusstsein bis heute weiterlebt.
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Es stellt sich also die Frage: Was waren die Kreuzziige? Religionskriege, ideo-
logische Kriege oder doch Kolonialkriege? Ein frithes Beispiel systematischer
Aggression des Okzidents gegeniiber dem Orient? Ein fernes Modell rassis-
tisch motivierter Bluttaten? Im gesammelten Schrifttum - mittelalterlichem
wie modernem - werden die Kreuzziige hdufig bella sacra, Heilige Kriege, ge-
nannt. Bisweilen wird das Adjektiv sacrum, nicht immer mit der gebithrenden
Sorgfalt gegeniiber den theologischen Implikationen, durch sanctum ersetzt.
Dessen ungeachtet ist es im Christentum nie zur Ausbildung einer wirklichen
Theologie des Heiligen Krieges gekommen. Ebenso wenig waren die Kreuz-
ziige — also die von dem Wunsch, die heiligen Stétten in Besitz zu behalten oder
(zuriick) zu erobern, befeuerten Feldziige, die seit dem 13. Jahrhundert kanonis-
tisch entsprechend untermauert waren - jemals als Religionskriege konzipiert.
Und noch weniger galten sie bei der Bekehrung der Ungldubigen als parallele
oder gar alternative Form zum Missionsauftrag. Kam es trotz allem zu Féllen
von erzwungener Konversion, sind diese von der Kirche nie als Ergebnis einer
Missionsabsicht legitimiert worden.

Dies gilt im Ubrigen auch fiir den Islam: Der Dschihad ist kein Heiliger Krieg,
sondern eine absolute Bemithung (eine Anstrengung), die man im Namen einer
Sache auf sich nimmt, die theologisch und rechtlich als gottgefillig gilt. Zwar kann
sie unter Umstdanden auch in einem militarischen Akt bestehen, ist aber meist zivi-
ler, moralischer oder humanitérer Natur. Heute scheint der Begriff des Dschihadis-
mus die élteren Begrifflichkeiten von Fundamentalismus und Islamismus ersetzt
zu haben. Tatsédchlich ist er insofern besser legitimiert als diese, als muslimische
Gruppierungen existieren, die sich iiber ihren Einsatz im Dschihad definieren.
Doch wie immer sind die Dinge vielschichtiger. Das klassische islamische Recht
teilt die Welt in zwei grof3e Gebiete ein: den dar al-Islam, wo der Islam die Vor-
herrschaft hat, das Leben seinen Gesetzen unterliegt und Krieg nicht nur verboten,
sondern vollig unmoglich und undenkbar ist; und den dar al-Harb, wo die Hei-
den leben (sprich die Gotzenanbeter, die durch Vernichtung oder Konvertierung
verschwinden miissen) und die sogenannten »Leute des Buchs« (ahl al-Kitab).
Gemeint sind Monotheisten, die den wahren, ihnen von einem heiligen Buch ent-
hiillten Gott kennen: Juden und Christen, einigen islamischen Schulen zufolge
aber auch Mazdaisten, Mandaer, Jesiden und Buddhisten. Diese »Buchbesitzer«
miissen dem Islam unterworfen werden und seine Uberlegenheit als »Siegel der

Prophezeiung« und vollkommenen Glauben anerkennen, sollen jedoch nicht ge-
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zwungen werden, sich zum Islam zu bekehren. Unter Vorbehalt diverser zivil-
rechtlicher Einschrankungen diirfen sie im ddr al-Islam bleiben und ihren Kult als
dhimmi (»Subjekte«, aber auch »Schutzbefohlene«) privat ausiiben. Im Ubrigen
bedeutet das Wort harb, Krieg, das genaue Gegenteil von Islam, welcher Begriff mit
salam, Frieden, eng verwandt ist. Da das Arabische eine konsonantische Sprache
ist, handelt es sich in letzter Konsequenz sogar um dasselbe Wort, namlich s-I-m,
und bedeutet somit ureigentlich genau das: Frieden, Eintracht, innerstes Einver-
standnis (soll heiflen zwischen géttlichem Willen und menschlichem Wollen, das
gehalten ist, jenem zu entsprechen). Islam ist damit ein Synonym von din (Glaube)
und nicht zu trennen von dawla (Recht).

Der Islam stiitzt sich auf fiinf Sdulen oder Grundprinzipien (Arkan al-Islam).
Es sind die fiinf wesentlichen Pflichten, die ein guter Muslim zu erfiillen hat: das
Glaubensbekenntnis, das tégliche rituelle Gebet, das Fasten im Ramadan, die
Pilgerreise nach Mekka mindestens einmal im Leben und die » Almosensteuer«
(zakat). Viele islamische Rechtsschulen fiigen diesen fiinf Sdulen auch den Dschi-
had hinzu, der buchstéblich in der verdienstvollen Anstrengung des Gldubigen
besteht, der aus freiem Willen in eine gottgefillige Richtung strebt. Dies kann,
wie gesagt, auch Krieg beinhalten, was in der muslimischen Welt faktisch haufig
der Fall gewesen ist. Tatsachlich ist aber jedes im Namen Gottes oder in Erfiillung
seines Willens eingegangene Engagement Dschihad - auch ziviles, soziales oder
humanitires. Weder der Islam noch das Juden- oder Christentum kennen einen
Heiligen Krieg im eigentlichen Sinne, einen Krieg also, der allein aufgrund der blo-
Ben Tatsache, dass eine Person daran teilnimmt, diese »heiligt«, sprich ganz und
gar gottgefillig sein ldsst. Ein solcher Krieg, der heiligt, nur weil er aus religioser
Absicht gefithrt wird, existiert in keiner der drei abrahamitischen Religionen. Der
Mensch muss vielmehr vor Gott fiir jede einzelne seiner Taten Rechenschaft ab-
legen, nicht nur fiir den Zweck, dem sie dienen sollen. Dennoch steht fest, dass
man sich im Islam oft auf jenen Aspekt des Dschihad berufen hat, der auf den von
Gott gewollten, Gott wohlgefalligen Krieg abzielt. Ebenso hat der Islam, obwohl er
fiir sich in Anspruch nimmt, ein einender, befriedender Glaube fiir alle Gldubigen
zu sein, seit dem Tod des Propheten Spaltung und Biirgerkrieg (fitna) zwischen
seinen beiden Hauptgruppen, den Sunniten und den Schiiten, erlebt. Dabei ist die
unterschiedliche Konfession in gewisser Hinsicht auch Ausdruck ethnokultureller
Unterschiede und Rivalititen: Das Schiitentum hat sich vornehmlich auf persi-

schem Gebiet durchgesetzt, wihrend die Sunniten als grofite Glaubensgruppe fast
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alle tibrigen ethnischen Gruppen umfassen. Schiiten finden sich jedoch auch unter
Arabern und ural-altaischen Volkern. Die fitna hat zwischen dem 15. und 18. Jahr-
hundert vor allem die Form eines Konflikts zwischen Osmanischem Reich (Sun-
niten) und persischen Safawiden (Schiiten) angenommen. Dabei ist der Dschiha-
dismus, so wie wir ihn heute kennen, das Ergebnis einer komplexeren Situation,
die sich erst seit dem Ende des 18. Jahrhunderts herausgebildet hat.

Der Kreuzzug, obgleich mit dem Konzept des Heiligen Krieges ebenso wie
mit dem des Dschihad verkniipft, ist etwas anderes. Seine Entstehung ist das Er-
gebnis eines langen, peinvollen Prozesses, der mindestens bis zu Augustinus von
Hippo und seiner Idee vom »gerechten Krieg« zuriickreicht, die er nach dem Mo-
dell der von Gott gewollten Kriege im Alten Testament entwickelte. Als iustum
bellum konnte nur derjenige Krieg gelten, der von einer legitimen Obrigkeit be-
fohlen wurde, deren Macht von Gott selbst verliehen worden war. Als es im Laufe
des 11.Jahrhunderts dann zum Bruch zwischen Papsttum und Kaisertum kam,
schwand damit zwangsldufig die Moglichkeit, diese Art von Kriegen zu erkléren.
Das Papsttum kompensierte dies, indem es sich zum Sprachrohr eines vermeint-
lich gottlichen Willens machte und eine ganze Reihe von Kriegen rechtfertigte,
mit seinem Segen versah, gar heiligte. So beispielsweise Papst Alexander II. (1061 -
1073), der in einem Brief an den Klerus von Volterra Anweisung gab, wie mit
jenen Kampfern verfahren werden sollte, die gegen die Mauren auf der Iberischen
Halbinsel ziehen wollten: Ein jeder von ihnen solle seine Siinden beichten und die
dafiir angemessene Buf3e auferlegt bekommen. »Wir fiir unseren Teil«, bekriftigte
der Papst, »befreien sie kraft Autoritét der heiligen Apostel Petrus und Paulus von
dieser BufSe und vergeben ihnen ihre Siinden.«

Noch handelt es sich nicht um einen Ablass, der erst gegen Mitte des 12. Jahr-
hunderts seine theoretische Fundierung erfuhr, sondern um eine Umwandlung:
Der Feldzug trat an die Stelle der Bufle. Genau dies geschah auch im Fall des
ersten Kreuzzuges. Alexander II. rief noch nicht zu einem Feldzug auf, sondern
beschrankte sich auf die Unterstiitzung jenes Vorhabens, das man spéter als Re-
conquista definieren wiirde. Im November des Jahres 1095 wagte sich dann Papst
UrbanII in der Schlussphase des Konzils von Clermont ein ganzes Stiick wei-
ter vor, als er die christlichen Ritter zu einer Unternehmung anstachelte, die an-
dere Ziele verfolgte. Dabei ging es um die Unterstiitzung der Christen im Orient
und, wie zumindest eine Version seiner Rede glauben macht, womaglich sogar um

die Riickeroberung Jerusalems. Der Feldzug nahm in dem Moment die ambiva-
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lenten Ziige eines Heiligen Krieges an -
»Deus vult!«, Gott will es!, sollen die
Teilnehmer manchen Chronisten zu-
folge gerufen haben -, als die vereinte
christianitas zur Uberzeugung gelangte,
dass sich der Sieg mit himmlischer
Hilfe wiirde erringen lassen. Der Appell
Urbans II. entspricht faktisch den Krite-
rien einer echten »Geschichtstheologie«:
Unserer Siinden wegen - nostris pecca-
tis exigentibus — habe Gott zugelassen,
dass die Sarazenen die heiligen Stit-
ten besetzten. Nun aber vergebe er sei-
nem Volk, das so begierig auf Besserung
sinne, und gewéhre deshalb seine Hilfe
bei der christlichen Riickeroberung, die

vielerorts vorangetrieben werde, von der

Iberischen Halbinsel bis nach Sizilien -
Der byzantinische Kaiser Alexios I. Komnenos,  und nun weiter bis in den Orient.

Istanbul, Hagia Sophia. Doch im Vergleich zur iberischen Re-
conquista und zur Bekdmpfung der sa-
razenischen Piraterie im Mittelmeer, die von den italienischen Hafenstddten aus
gesteuert wurde, stellte der Jerusalem-Auftrag ein Novum dar. Nehmen wir den
Feldzug nach Mahdia, der nur wenig frither, im Jahr 1087, auf Betreiben Papst
Viktors III. stattfand und an dem sich Einwohner der Stddte Pisa und Genua be-
teiligten: Er besaf3 alle Merkmale eines Kreuzzuges wie papstliche Billigung, Da-
monisierung des Gegners, Vergebung der Siinden fiir die Kimpfer, Aussicht auf
die Mirtyrerkrone fiir diejenigen, die im Kampf den Tod finden wiirden. Dazu
kamen selbstredend die materiellen Anreize, die allgegenwirtig waren. Und doch
lag Jerusalem fern. Dabei war die Vorstellung von der Befreiung der Heiligen Stadt
ganz sicher nicht neu. Einen Vorboten solcher Bestrebungen kann man zu Be-
ginn des Jahrhunderts ausmachen, nachdem der fatimidische Imam al-Hakim im
Jahre 1009 die Jerusalemer Grabeskirche hatte zerstoren lassen. Ein weiteres, noch
deutlicheres Warnsignal bedeutete in den 1060er-Jahren die Ankunft der seld-

schukischen Tiirken in der Levante, die innerhalb kurzer Zeit die geméafliigtere
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arabische Dominanz ablosten, nachdem sie das byzantinische Heer in der Schlacht
in der Ebene von Manzikert 1071 geschlagen und keinen geringeren als den Ba-
sileus Romanos IV. Diogenes gefangen genommen hatten. Drei Jahre spiter ver-
kiindete Gregor VII. unmittelbar nach der Besteigung des pépstlichen Throns in
wenigstens sechs Briefen sein Vorhaben, sich hochstpersonlich an die Spitze eines
Feldzuges in den Orient zu setzen und bis nach Jerusalem vorzudringen. In die
Tat umgesetzt wurde dieser Plan allerdings erst gegen Ende des Jahrhunderts und
man fragt sich, weshalb. Nun, sagen wir, dass der Appell von Clermont nicht nur
lang gehegte Erwartungen aufgriff, sondern auch die Vorstellungswelt eines Pu-
blikums ansprach, das iiberaus empfinglich fiir eine »starke« Idee wie jene war,
manu militari zur Befreiung Jerusalems zu schreiten. In dieser Idee lauft man-
ches zusammen: Seit geraumer Zeit dienten im byzantinischen Heer auch Séldner

aus dem Westen, in der Regel Normannen, die in den 1080er-Jahren allerdings
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auch etliche Uberfille auf die dalmatinischen Kiistenregionen des Kaiserreichs
veriibten. Der neue Basileus Alexios I. Komnenos rief ausdriicklich den Papst um
Hilfe an. Im Friihling des Jahres 1095 empfing Urban II. wihrend eines Konzils
in Piacenza mehrere griechische Gesandte, die auf Entsendung eines Kontingents
»frankischer« Krieger drangten, die als Soldner verdingt werden sollten. Mog-
lich, dass dies die Entscheidungen des Papstes in eine bestimmte Richtung gelenkt
hat. Im darauffolgenden November schilderte Urban im auvergnischen Clermont
jedenfalls eindringlich die Notlage der Christen im Orient und forderte die an-
wesende Ritterschaft auf, sich auf Pilgerfahrt iiber das Meer zu begeben. »Wer die
Reise nach Jerusalem allein aus Frommigkeit unternimmt, um die Kirche Gottes
zu befreien, so liest man in den Kanones des Konzils, »und nicht um Ehre und
Geld zu gewinnen, dem wird diese Reise als vollstaindige Buf3e angerechnet.«

Nun ist alles beisammen. Wir haben das Ziel des Feldzuges: Jerusalem, seinen
Zweck: die Befreiung der Christen, seinen Wert: die Bufle. Und das unter nur
einer Bedingung: dass die Reise im Geiste der Bufie und frei von weltlichen Be-
weggriinden sei.

Wie sollen wir also den Kreuzzug verstehen, wie seine konkreten und seine
verborgenen Motive deuten? Handelte es sich um einen Heiligen Krieg, eine be-
waffnete Pilgerreise, um beides zusammen oder um noch etwas anderes? Alles
kreist zweifelsohne um das Ziel Jerusalem, mit dem sich eine ganze apokalyptische
und eschatologische Vorstellungswelt verkniipft, die es so vorher nicht gab. Al-
lein dieser Aspekt geniigt, um aus dem Kreuzzug (oder zumindest aus dem ersten
Kreuzzug) auch eine Pilgerfahrt zu machen. Doch die Meinungen iiber das Wesen
des Kreuzzugsgeschehens sind so vielféltig wie das Thema. Kurzgefasst lassen sich
vier grundlegende Linien ausmachen: Die »Generalisten« wollen jegliche Form
kriegerischer Handlung als Kreuzzug bezeichnen, die mit dem heiligen Willen
zur Riickeroberung Jerusalems gerechtfertigt wird (das brisante Thema des Heili-
gen Krieges). Die »Popularisten« (abgeleitet von dem lateinischen Wort populares,
das insbesondere die Chronisten des ersten Kreuzzuges gern verwenden) glauben,
dass die Essenz des Kreuzzuges in seinem prophetischen und eschatologischen
Charakter, in seiner kollektiven Exaltation zu finden ist. Die »Traditionalistenc

hingegen wollen Kreuzziige nur jene Feldziige nennen, die in engerem Sinne der
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Eroberung, Verteidigung oder Riickgewinnung Jerusalems und des Heiligen Gra-
bes galten. Die »Pluralisten« schlieSlich begreifen die Geschichte der Kreuzziige
in langen Zeitraumen und richten ihren Blick auf die mannigfaltigen Fronten, die
unter dem Etikett des Kreuzzuges zum Ziel militarischer Expeditionen wurden.
Was die Ursachen der Kreuzziige angeht, so teilt sich das Lager in »Materialisten«
unterschiedlicher kultureller Provenienz, die in den religiésen Beweggriinden einen
»Uberbau« zur sozialen und wirtschaftlichen Realitit im dstlichen Mittelmeerraum
lesen, und in die Vertreter eines »holistischen« Ansatzes. Diesen Letzteren zufolge
sollte der lebendige, dynamische Prozess einer komplexen Realitit, wie sie etwa die
Kreuzzugsbewegung darstellt, unter Beriicksichtigung aller ihrer Komponenten an-
gegangen werden, vom Glauben bis zu den Praktiken der Pilgerfahrt, zu millena-
ristischen Erwartungen, wirtschaftlichen Interessen, diplomatischen Ereignissen,
zu den Vorstellungen iiber den Islam und den durch Propaganda und Predigt ver-
breiteten Vorurteilen. In der Vielfalt dieser Ansétze ist eines gewiss: Nach dem We-
nigen zu urteilen, was wir sicher wissen, ist der Kreuzzug aus einer komplizierten
Gemengelage von einzelnen Elementen und Beweggriinden entstanden. Um iiber
den Kreuzzug zu sprechen, bedarf es also notgedrungen einer Vielzahl von »Zu-
taten«: Es bedarf des heiligen Augustinus und seines Konzepts des bellum iustum,
der germanischen Krieger, Karls des Grofien und seiner »Missionskriege«, eines
Papsttums und einer Kirche auf der Suche nach Verteidigern, eines neuen Konzepts
des miles Christi, des Siindenerlasses, der Verbreitung von Bufiwallfahrten, eines
Rahmens kirchlicher und spiritueller Reformen, der im 11. Jahrhundert von Genua
und Pisa ausgehenden militdrischen Unternehmungen im Tyrrhenischen Meer, der
Reconquista auf der Iberischen Halbinsel, der morgenlandischen Christen in Gefahr,
eines mutigen Papstes. Und zu guter Letzt bedarf es der Heiligen Stadt Jerusalem,
des ureigentlichen Ziels jener bewaffneten Pilgerreise mit den Merkmalen eines
Heiligen Krieges, die wir {iblicherweise Kreuzzug nennen. Der Kreuzzug besteht

nicht aus alledem zugleich und doch entspringt er aus alledem.
Die Rechtfertigung des Krieges
Die Idee vom Kreuzzug als Krieg, insbesondere als »Heiliger Krieg«, fand ihren

Néhrboden zum einen in dem kriegerisch auftrumpfenden Christentum in Byzanz,

zum anderen in der Sakralisierung jener Konflikte, mit denen die Christianisie-
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rung Ost- und Mitteleuropas zur Zeit der karolingischen und ottonischen Kaiser
vorangetrieben wurde. Krieg und Mission, das war eine tragische Liaison, die im
letzten Viertel des 8. Jahrhunderts konkrete Formen annahm. Es handelte sich um
eine mit Gewalt christianisierte Welt, die zwar in den Institutionen, nicht aber in
den Strukturen, in den dufleren Riten, nicht jedoch in den Brauchen von Grund auf
iberzeugt werden konnte. Seit den Kriegen, welche die Franken gegen die Sachsen
und Slawen fithrten, war ein Thema von brisanter Aktualitat, namlich die Wahl zwi-
schen Taufe und Tod. Es begegnet spiter wieder in den chansons de geste, die durch-
aus als Spiegel fiir den Kampf gegen einen als Heidentum inszenierten Islam gelten
diirfen, aber auch eine dunkle Erinnerung an jene fernen Ereignisse bewahren.
Das Christentum, das dieser Auffassung zugrunde lag, war eindeutig alttestament-
lich und apokalyptisch gepragt. Darin verbinden sich sakrale und herrscherliche
Sphére: Reliquien werden mit in die Schlacht gefiithrt, Waffen werden geweiht. Und
Bischofe verstehen sich besser auf die Kunst der Truppenaufstellung oder darauf,
den Bir in der Hohle aufzuspiiren oder dem Wildschwein nachzujagen, als auf die
Lehren und Riten des Allméachtigen. Ein Christentum, ererbt von Theodosius und
Justinian, geschmiedet mit der barbarischen Wucht der S6hne des Waldes und der
Steppe, die sich womdglich in aller Aufrichtigkeit der Taufe unterzogen hatten, dabei
jedoch ihre alten Gétter, jene Gebieter iiber Schlachten und Stiirme, niemals ganz
vergaflen. Ein Christentum ohne Evangelium gewissermafSen — oder zumindest so
gut wie ohne. In jedem Fall aber eines, das dem Irenismus Jesu oder den Metaphern
des Paulus den brennenden Zorn des allmachtigen Gottes aus der Apokalypse (Oftb
19,11-15) oder die Erbarmungslosigkeit des Herrn der Heere im Buch Jesajas (Jes
3,1) und all der Krieger wie Josua, Gideon, David oder der Makkabéer vorzog. Ge-
metzel und Verstiimmelungen wurden als Werke Gottes gelobt, vollstreckt durch
die Hand seiner Auserwahlten (Ex 32,26-38; 1 Sam 15,3 oder 2 Makk 15,27-28).
Aus solchen Geschehen, Visionen und Zeichen wiirde sich die Vorstellungswelt der
ersten Kreuzfahrer niahren.

Dabei war das Christentum in seinen Urspriingen eine Religion des Friedens.
Die Worte Jesu und sein Beispiel - und noch vor ihm die Johannes’ des Tdufers -
lehrten, sich dem BGsen nicht mit Gewalt zu widersetzen (Mt 5,21-26, 38-48; Mt
22,21; Lk 3,14; Lk 49-53, Joh 18,10-11). Das galt vor allem fiir den privaten Be-
reich, dann aber, beginnend mit dem beriihmten Satz »Gebt dem Kaiser, was des
Kaisers ist«, auch fir die 6ffentliche Sphére. Die neue Religion hatte im Romi-

schen Reich auflerordentliche Verbreitung erfahren und sich gegen die ebenfalls
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