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Prologo

Pablo Ruiz-Tagle

Este libro se propone identificar y criticar las raices
filosoficas del neoliberalismo que, segun Renato Cristi, es
un pensamiento ecléctico que combina ideas econdmicas,
morales y politicas. Estas ideas tienen su origen en el
utilitarismo, el hedonismo, el nominalismo, el empirismo, la
teoria de los juegos, el convencionalismo y el
contractualismo. La idea de Cristi consiste en enfrentar,
particularmente, los supuestos del contractualismo desde
una perspectiva fundada en una interpretacion republicana
de Hegel, rechazando los aspectos absolutos y totalitarios
del pensador aleman. Se trata de enfatizar la nocion
hegeliana de «eticidad», que supone superar la idea de la
moral individual, para incluir una idea de bien comun y el
patriotismo, que concibe las instituciones familiares y
estatales en un nuevo contexto que sirve como contrapeso
al dominio del contrato, la propiedad y la primacia del
interés particular.

Para Renato Cristi, el neoliberalismo se instala en Chile a
nivel del pensamiento constitucional a partir del trabajo de
Jaime Guzman, que se inspira a su vez en la obra de Carl
Schmitt. Es la nocién de Poder constituyente la que
Guzman hace suya al recibirla en forma indirecta al leer la
obra de Luis Sanchez Agesta, en el libro que se encuentra
en la biblioteca personal del politico chileno. Cristi plantea
que, en el caso de Guzman, el pensamiento de Schmitt se
usa para fundar la validacién y justificacion «guzmaniana»
de la dictadura militar en sus peores medidas vy
consecuencias, tales como en las violaciones de los
derechos humanos y la desigualdad econémica y social en



Chile. El punto de encuentro de Guzman con el
neoliberalismo se concreta en su antiestatismo que, en el
caso del politico chileno, también se remonta a la influencia
que recibe del pensamiento «carlista» espanol, que se
expresa en la obra de Juan Donoso Cortés, cuyo
conservatismo es admirado por F. A. Hayek.

Esta genealogia vy filologia de las ideas y los conceptos que
ha seguido el profesor Cristi para rastrear el modo en que
se introduce el pensamiento neoliberal en los sectores
conservadores que apoyaron el golpe militar en Chile, es de
gran valor. Es probable que existan otras lineas de
pensamiento no explorado en esta pdécima de ideas
autoritarias, tales como las que provienen del grupo
«ibanista» o «estanquero». Sin embargo, el aporte de
Renato Cristi para explicar la forma en que Jaime Guzman
se vincula con su pensamiento conservador al grupo de los
economistas neoliberales de Chicago es ciertamente una
contribucién de primer orden al pensamiento politico
chileno. Hay otras ideas que se trabajan en esta obra, como
las explicaciones sobre la nocion de «ordoliberalismo» que
segun Cristi es, en verdad, una version alemana del
neoliberalismo. Esta idea todavia parece requerir mas
desarrollo, pero anuncia una cartografia intelectual muy
compleja que sirve para entender mejor las ideas
autoritarias que rigieron en Chile durante la dictadura
militar que comenzé con el golpe de Estado de 1973 y que
todavia conservan parte de su influencia.

La obra que comentamos contiene ademds una serie de
argumentos dedicados al presente politico y constitucional
chileno. Sobre esta cuestién Renato Cristi nos dice que el
periodo histdrico postestallido del 18 de octubre de 2019
no corresponde a un momento constitucional originario,
porque no ha destruido el régimen actual ni creado un
nuevo origen, sino que ha sido un momento constitucional
derivado y reformista. De esta idea se deriva el que para
estos tiempos el profesor Cristi nos proponga concentrar el



cambio constitucional en la reforma de la Constitucion de
1925 y no en la de 1980. Es muy clara esta propuesta, pero
me gustaria usar estas lineas para expresar mi desacuerdo
con esta postura. Me parece correcto calificar de
reformista y derivado, y no revolucionario, el momento
constitucional actual, pero no en programar la reforma de
la Constitucion de 1925 como tarea para la Convencién
Constitucional chilena. El proceso de reforma en dque
estamos empenados actualmente debe abrirse a recibir y
evaluar todas las propuestas constitucionales de nuestra
tradicién, incluida la de 1980. Tal como lo ha demostrado
Jaime Arancibia en su estudio de las disposiciones
constitucionales actualmente vigentes, la Constitucion
chilena actual contiene, en un alto porcentaje, normas y
principios de la Constitucion de 1925 y de las experiencias
constitucionales chilenas previas. En una seccion del
Ensayo V de este libro, Cristi desarrolla una apreciacion
critica del estudio realizado por el profesor Arancibia. El
contrargumento de Cristi asume la idea de una continuidad
republicana en Chile a partir de 1810, de su violenta
interrupcion en 1973, y propone ahora restaurar, aunque
no sea sino simbodlicamente, esa continuidad. ¢No queda en
evidencia aqui una actitud conservadora que rema contra
la corriente del movimiento constitucional en la actualidad?
Aunque solo se busque una restauracion simbdlica de la
Constitucién del 25, ¢no implica esto una sacralizacion
hegeliana del pasado histérico? Por lo demas, la
Constitucion de 1925 tiene la marca del autoritarismo
presidencialista que ya en su momento denuncié Hans
Kelsen (ver Pablo Ruiz-Tagle, Cinco Repiblicas y una
Tradicion, 2016, 122-123). Y, por cierto, el derecho
comparado y sus adelantos mas recientes, en mi opinién,
también deben inspirar la nueva carta fundamental chilena.
En el Ensayo I, Cristi se refiere también a la idea de Orden
Publico Economico (en adelante denominado
indistintamente OPE), como expresién del neoliberalismo



en la Constitucion de 1980. La critica de Cristi no
considera que existe una versién del OPE que adquiere
ribetes pro Estado, y tampoco considera la
discrecionalidad, ni el confusionismo que deriva de esta
nocién de OPE. Es de notar especialmente en esta parte de
la obra de Cristi los parrafos que dedica a mostrar los
errores de Cristian Gazmuri. Segun Cristi, Gazmuri se
equivoca en negar la influencia de Schmitt sobre Guzman y
en decir que no habria existido una conexion temprana de
Guzman con la dictadura.

El libro de Cristi, en su Ensayo II, trata del caracter
central que adquiere el diario EIl Mercurio en la difusion de
las ideas que dan sustento a la dictadura militar que se
instala en Chile en 1973. En esta seccién se muestra cémo
El Mercurio expande y combina las ideas conservadoras
con las de la Escuela de Chicago que llegan a Chile para
dar sustento al régimen de la dictadura militar. Este medio
de comunicacidn social estructura una inteligente y eficaz
alianza entre el tradicionalismo politico, social y religioso
con una version del liberalismo econémico. Muy buena es,
en esta parte, la explicacion de Cristi de la idea de poder
social (hoy sociedad civil) que contiene el corporativismo
gremialista de Jaime Guzman y que se expresa en diversas
intervenciones en la Comisién Constitucional y que tiene
como corolario la idea de distinguir entre una soberania
politica y una soberania social, una idea, segun Cristi, de
origen carlista. Asi, el régimen de libertad econémica que
se consolida en Chile lo hace, no a pesar de la dictadura
militar, sino en razén de esa dictadura. Esta es la «leccion
de orden» que, segun Cristi, imparte EI Mercurio en esos
primeros anos del régimen militar y que motiva, en ultimo
término, su animo refundacional. A este respecto puede
parecer un tanto forzado atribuir al «carlismo» el ser un
factor tan relevante y ser, por ejemplo, la fuerza ideolégica
de convencimiento de la Armada y otros participantes en la
aventura de derrocar al presidente Salvador Allende. La



verdad es que también la situacién polarizada que se vivia
en Chile, la crisis econdmica y social, y por cierto la
intervencién extranjera, particularmente de EE.UU., a
través de la Escuela de las Américas y las acciones
encubiertas de la CIA, tienen a mi juicio tanto o mas
incidencia que el carlismo en el golpe de Estado de 1973.
En todo caso, Cristi tiene razon en argumentar que en el
espectro y registro del limitado teclado ideoldgico en que
se movia el pensamiento autoritario de Jaime Guzmén
alrededor de los anos setenta, el carlismo constituia una de
sus teclas mas recurrentes.

En el Ensayo III de la obra de Cristi se trata, en forma
separada, la influencia del asi denominado EI Ladrillo. Este
es un documento de politica econémica que, antes de 1973,
sirvid para aglutinar a economistas de derecha y demodcrata
cristianos para preparar el programa economico de la
dictadura. Segun Cristi, El Ladrillo se escribe, en forma
reservada antes del golpe militar, y se entrega a los jefes
castrenses de la Armada. En este documento se enfatiza el
fracaso de las politicas tradicionales de redistribucién de
ingreso, basadas en el control politico de los precios y en
los reajustes de remuneraciones. Segun FEI Ladrillo, el
control estatal de los precios y el reajuste de
remuneraciones generan inflacion y conducen a
«situaciones aun mds injustas que al inicio de esa politica,
ya que los sectores mas pobres son los menos protegidos
ante la inflacién». Cristi hace notar la importancia de EI
Ladrillo y cémo en este texto se encuentra algunas
supuestas contradicciones, ya que, por una parte, este
documento afirma que: «Es evidente que, por razones
humanitarias y de solidaridad social, debe garantizarse a
los sectores de menor ingreso un servicio adecuado,
cualquiera sea su posibilidad de financiar los gastos.
Existen variados mecanismos para aplicar esta clase de
subsidios» (CEP, 1992:125-6). Pero, segun Cristi, en otra
seccién de EI Ladrillo la afirmacién recién citada no se



concilia con otro pasaje en que se sostiene la idea de que la
pobreza es principalmente responsabilidad individual y que
para derrotarla es necesario «trabajar mas
esforzadamente». Los pobres deben ejercer «su propio
esfuerzo y teson» (CEP, 1992: 35-36).

La obra de Cristi que comentamos también contiene un
estudio, el Ensayo IV, dedicado a la Constitucién de 1980 y
la consagracion de las ideas que conforman la visién
neoliberal del Estado, la concepciéon de persona y la
sociedad que instala Guzmdn en sus disposiciones. Entre
ellas destaca el profesor Cristi la definicion del bien comun
de su Art. N°1, que tiene como propésito resaltar el
caracter accidental del Estado y contrastarlo con el
caracter sustancial del individuo. Esta idea supone adoptar
una posicién filoséfica que reconoce la primacia individual,
cuya fuente deriva de una particular interpretacién de la
enciclica papal Mater et magistra. Es muy clarificador para
Cristi el que Guzman haya rechazado la idea de reconocer
intereses colectivos como limites a los derechos,
particularmente en el debate sobre el derecho de
propiedad en que se enfrenta con los demads integrantes de
la Comision Constitucional. En esa controversia Guzman
sostuvo la idea de bien comuin y de armonia entre lo
general vy lo particular, dando primacia a la persona por ser
sustancia y no accidente en una interpretacién tomista.
Sobre esta cuestion cabe preguntarse si lo que hace
Guzman respecto a la jerarquia que se desprende en el
orden de los derechos, donde priman la libertad religiosa y
la propiedad, por sobre los derechos politicos y los
derechos econdmicos sociales, no corresponde también a
una aplicacién no reconocida del principio de distribucién
que Carl Schmitt expone en su obra Teoria de Constitucion
como idea normativa que da prioridad a algunos derechos
respecto de otros (ver Schmitt, Teoria de la Constitucion,
Alianza Editorial, Madrid, p. 165). Cristi sostiene, por su
parte, que Guzman formula su concepciéon del Estado



inspirado por la Doctrina social de la Iglesia, y le atribuye
las siguientes tareas: primero, la defensa nacional, las
relaciones exteriores, la dictacién de normas juridicas
generales y la eliminacién de la miseria. Y segundo,
estipula que el Estado puede asumir actividades que los
particulares no puedan desarrollar adecuadamente. Asi,
segun Cristi, Guzman le asigna al Estado las mismas
funciones que corresponden al Estado minimo del
neoliberalismo, y asume como propia la concepcion del
Estado meramente protector, y no productor, que postulan
destacados representantes del neoliberalismo, tales como
Robert Nozick y James Buchanan. Se trata de un Estado al
que le estad vedado «producir» salud, educacién y seguridad
social. Para Guzman, estas son funciones que le competen a
las familias y a la Iglesia, y que deben organizar empresas
privadas. Esta es, en verdad, segun Cristi, la articulaciéon
de la idea de principio de subsidiariedad que inspira el
pensamiento de Jaime Guzman y que establece el vinculo o
punto de contacto entre el pensamiento conservador de
inspiracion carlista y pontificia, con el neoliberalismo
econdmico que se expresa en FEl Ladrillo y la Escuela de
Chicago.

Adicionalmente, en la explicacién que da Cristi del
pensamiento constitucional que sirve de sustento al golpe
de Estado de 1973, y al proyecto de la dictadura militar,
hace notar que el juramento militar no incluyé referencia a
mantenerse leales a la Constitucion. Senala que a partir del
gobierno del general Carlos Ibanez dicho juramento se
cambia para que las fuerzas armadas juren lealtad a
simbolos abstractos tales como la bandera, la Naciéon y/o
«las leyes», pero que los generales René Schneider y
Carlos Prats sacrificaron patridticamente sus vidas en aras
de su lealtad al orden constitucional. Cristi sostiene que la
historia chilena registra golpes y asonadas militares, pero
nunca antes de 1973 se traté de una refundaciéon que



despojara al pueblo de su poder constituyente e intentara
redefinir al sistema democréatico de gobierno.

Quienes acompanaron a Pinochet en 1973, segun Cristi no
solo traicionaron la Constitucion del 25, sino que
rompieron nuestra continuidad republicana y tradicion
constitucional bicentenaria, matriz y simbolo de la
identidad y unidad de los chilenos, y la capacidad de la
nueva Constitucion de suscitar la fe y la lealtad ciudadanas.
Este punto quizas explica por qué después de treinta anos
de vigencia de la Constitucién de 1980, que dio paso a la
Quinta Republica chilena, no se haya podido adquirir la
legitimidad necesaria para subsistir y hoy sea objeto de
reforma por la via de una Convencion Constitucional que
propone sentar las bases de una Sexta Republica en Chile.

La obra del profesor Cristi, dedica su Ensayo VI a
examinar las ideas de Carlos Pena, en particular las criticas
que esgrime el rector Pena en contra de Michael Sandel. A
Cristi le parece que algunas de estas criticas a Sandel
avanzadas en la obra de Pena parecen inicialmente afines
al neoliberalismo. Cristi cita para fundar sus observaciones
el que ciertas afirmaciones de Penha parecen
contradictorias. Por ejemplo, Carlos Pena dice que: «no es
posible concebir la sociedad moderna sin la extension del
mercado y la expansion del consumo» (Pefia, 2017: 25). Al
mismo tiempo que Pena agrega que la importancia que se
le atribuye al mercado no debe: «conducir al exceso de
pretender privar de autonomia a la politica, concibiéndola
nada mdas que como un remedo del mercado» (ibid.: 25). A
partir de estas ideas de Pena, Cristi se pregunta ¢cémo
explicar estas disonancias en su argumentacion? Cristi
concluye que es posible decir que el pensamiento de Carlos
Pefla estd en proceso de experimentar una transicién para
dejar atras sus vinculos potenciales con el neoliberalismo.
Segun Cristi, en su formulacién actual, las ideas de Pena
parecen mas inspiradas en Hegel y Durkheim que en la



version anterior, donde destacan elementos del
neoliberalismo que se inspiran en la obras de Kant y Rawls.

En el ensayo final de su libro, Cristi examina la sintesis
organica entre libertad y autoridad que procura el
republicanismo como doctrina politica. La compenetracion
de la Ilibertas y la civitas segun Cristi se manifiesta en
Atenas y Roma, y mas tarde en las ciudades italianas del
Renacimiento y en los movimientos revolucionarios
burgueses. Segun Cristi, la obra de Maquiavelo coincide
con el republicanismo romano porque concibe la autoridad
de la ley como condicién transcendental de la libertad. En
abierto contraste con estas nociones que se fundan en el
pensamiento del republicanismo clasico, el neoliberalismo
ha servido para instalar una visién individualista vy
autoritaria que ha conformado la esfera de lo publico en
Estados Unidos y Chile. Estos son paises que, no solo por
inepcia, sino también debido al dogmatismo economicista,
han sufrido las peores consecuencias del azote de la
pandemia del Covid-19. En este contexto, resulta
imperativo en nuestros tiempos, segun Cristi, reactivar y
fortalecer constitucionalmente una politica republicana del
bien comun y rescatar los ideales republicanos que
estuvieron vigentes en Chile hasta 1973. Solo asi es posible
sobrellevar las severas regulaciones y controles publicos
que resulta necesario imponer para superar la pandemia
del Covid-19.

Estos ensayos concluyen con una serie de referencias al
pensamiento de Jaime Guzman y muestran, como, en sus
ideas conservadoras, se percibe la disparidad entre el ethos
tradicional y la nueva mentalidad neoliberal que él ha
contribuido a forjar. Segun Cristi, Jaime Guzmdan se
propuso afirmar la conveniencia de que las: «formulaciones
conceptuales y las expresiones practicas» del sistema
econodmico neoliberal que se impuso en Chile «se lleven a
cabo buscando conseguir y demostrar su congruencia con
la idiosincrasia y la mejor tradicion nacional, en lugar de



escoger el camino inverso -por desgracia frecuente en los
ultimos anos- de presentar las ideas y las medidas
econdmicas en cuestion, del modo mas chocante
imaginable para la mentalidad chilena..». (Guzman, 1982c:
26). Para Cristi, es claro que en el caso de Guzmdén el
problema no reside en el sistema econdémico mismo, sino en
la retdrica de sus apologistas. Lo que este libro de Cristi
propone como alternativa al complejo pensamiento de
Jaime Guzman y de los partidarios del neoliberalismo en
Chile, en palabras del propio Cristi: «es una restauracion
efectiva de la institucionalidad constitucional, politica y
econdmica de nuestra ‘mejor tradicion nacional’, y que es
precisamente la republicana».



Introduccion
ILa tirania del mercado

La sociedad civil ofrece... el espectaculo

de extravagancia y miseria, con la corrupcion
fisica y ética que es comun a ambas.

Hegel, FdD §185

El neoliberalismo es wuna corriente de pensamiento
economico que, a partir de 1973, se instala en Chile y
permite consolidar una economia de mercado libre. Esta
corriente ha impregnado lo esencial de la institucionalidad
economica y politica chilena. Mas alld de esta
manifestacion  objetiva, podria  decirse que el
neoliberalismo describe la estructura profunda de nuestra
mentalidad y que ha tomado posesiéon de nuestra
autoconciencia, de nuestra manera de entender nuestras
relaciones con otros, con las instituciones, y con el entorno
natural. Por ello habria que decir que, mds que una
doctrina econdmica, el neoliberalismo es un pensamiento
politico y moral que desarrolla ideas acerca de la
democracia, la constitucion, el Estado y la individualizacién
(ver Biebricher, 2015: 255). En tanto que filosofia moral y
politica se podria decir que combina, sincrética pero no
consistentemente, varios puntos de vista epistemologicos y
morales: nominalismo, empirismo y teoria de los juegos;
hedonismo, utilitarismo, convencionalismo y
contractualismo. Entre estos puntos de vistas fijo la
atencion en el contractualismo radical de Hobbes, tal como



lo desarrolla David Gauthier, pues me parece ser lo que
permite describir con mayor profundidad los aspectos
epistemoldgicos y morales del neoliberalismo.l Es también
el punto de vista que me parece ser el mas problematico
para el neoliberalismo porque dejaria en evidencia su
incoherencia tedrica y también practica (Gauthier, 1977:
155-6).

En este libro adopto una aproximacién que privilegia lo
histérico por sobre lo analitico. Sigo en esto a Thomas
Biebricher, quien ha escrito acerca de la crisis del
liberalismo en Europa, particularmente en Alemania
durante el periodo de Weimar, y ha estudiado cémo el
Colloque Walter Lippmann que se reune en Paris a fines de
agosto de 1938 busca responder a esa crisis. En ese
coloquio se sientan las bases ideoldgicas del neoliberalismo
(ver Biebricher, 2015: 255; Biebricher, 2018: 11-28). En el
caso de Chile, hace especial sentido examinar el contexto
historico, entre otras razones por lo excepcional que
resulta ser su implementacion en nuestro pais. Parece
excepcional, en primer lugar, que lo que permita su
aplicaciéon sea una dictadura (ver Crouch et al., 2016: 504).
Esto me lleva a examinar el documento llamado EI Ladrillo,
que vino a ser el programa econdémico neoliberal de
Pinochet y la junta militar. En su formulacién colaboran
economistas formados en Chicago, economistas de la
Democracia Cristiana posiblemente influidos por el
ordoliberalismo y Jaime Guzman, quien contribuye con
puntos de vista que emanan de la Doctrina Social de la
Iglesia interpretada a partir del carlismo. Segundo, ese
contexto histérico puede explicar también por qué la
imposicion del neoliberalismo conduce a la destrucciéon de
la Constitucién de 1925 y la creacion de una nueva. La
nueva Constitucion es promulgada en marzo de 1981. La
visita de Hayek a Chile un mes mas tarde, junto con otros
connotados intelectuales neoliberales, permite integrar la



experiencia constitucional chilena al registro histérico que
sella la definicion del neoliberalismo (ver Cristi & Ruiz,

1981; Cristi & Ruiz, 2016). Tercero, parece ser también
excepcional que la Doctrina Social de la Iglesia se tome en
cuenta en el disefio de las politicas publicas neoliberales.
En este sentido cabe considerar la aplicacién del principio
de subsidiariedad como principio constitucional rector.
Importante también es que en el edificio constitucional que
se construye para Chile se tome en cuenta la ontologia
social que elaboran los documentos pontificios y la
interpretacion idiosincratica que hace Jaime Guzmdan de
ella. He fijado mi atencién en el contractualismo como
manera de desentranar esa ontologia social pontificia y su
posible coincidencia con los supuestos ontologicos propios
del neoliberalismo.

Un primer elemento teodrico esencial del contractualismo
es que todas nuestras interacciones con otros seres
humanos son mediadas por contratos. Ello tiene que ser asi
porque los seres humanos somos fundamentalmente libres.
Solo libremente podemos enajenar nuestra libertad. ¢Por
qué enajenar nuestra libertad? ¢Por qué abandonar nuestra
feliz anarquia original? Debemos hacerlo si queremos vivir
en sociedad y aprovechar equitativamente los beneficios de
la cooperacion. Los contratos son relaciones por las que
dos o mas individuos acuerdan libremente obligarse con el
fin de lograr beneficios mutuos. Autonomia y reciprocidad
constituyen asi las bases de la obligacién contractual. El
espacio dentro del cual tienen lugar estas interacciones
contractuales es lo que llamamos «mercado», que podria
definirse como una constelacién de contratos. Las partes
contratantes deben ser entendidas como personas
autonomas que tienen prioridad ontoldégica por sobre las
ataduras contractuales que las entrelazan. No se trata de
una prioridad temporal, sino de una prioridad conceptual
que apunta a individuos auténomos y exentos de
sociabilidad. La sociedad misma tiene que ser el resultado



de un acuerdo entre individuos, lo que corresponde a la
doctrina del contrato social. Gauthier senala que, para esta
filosofia, «el ser humano es social porque es humano, y no
humano porque es social» (ibid: 138). Queda establecida
asi la existencia atomica de individuos como entidades
independientes y auténomas.

Un segundo elemento esencial de contractualismo es la
idea de apropiacién sin limites. Hay que tener en cuenta
que lo que motiva la accion de estos individuos atémicos es
perseverar en su existencia (in suo esse perserverare, dice
Spinoza), es decir, sobrevivir fisicamente. Para ello deben
encontrar  bienes naturales que aseguren esa
sobrevivencia. Las cosas de este mundo, que buscamos
usar o poseer individualmente, se encuentran a nuestra
disposicion. El problema reside en que esos bienes estan
también disponibles para otros individuos. De ahi la
necesidad de apropiarse de esos bienes en forma exclusiva.
Esto significa que no es posible asegurar su plenitud, su
supply, como dirian los economistas, y que lo seguro es la
escasez. Los problemas de distribucion que se generan
implican que nuestro deseo de apropiar no puede tener
limites.2

La razon instrumental es un tercer elemento esencial del
contractualismo. Segun Hobbes, filésofo contractualista por
antonomasia, la razén solo nos permite encontrar los
medios para satisfacer nuestros deseos y lograr una
maxima utilidad. Debe entenderse nuestra racionalidad,
por tanto, como subordinada a nuestros deseos y servir
para maximizar nuestras utilidades. Hume dira que la
razon es esclava de las pasiones. No hay un orden natural
antecedente que guie a la razén. No es posible pensar,
como reconoce Gauthier, en la Cosmopolis estoica, en la ley
eterna del Dios cristiano o en el reino de los fines de Kant
(ver ibid: 151). Presos de su subjetividad, los apropiadores
infinitos enfrentan una condicion de mutua hostilidad. Ello



es asi porque para individuos que buscan maximizar su
acceso a bienes necesariamente escasos, no es posible
acordar esquemas de cooperaciéon. Estan forzados a
desertar porque no pueden resolver el Dilema del
Prisionero, ni en primera instancia, ni reiterativamente.
Caemos asi en un estado de naturaleza hobbesiano donde
reina la tirania de las preferencias, o lo que Streek llama
«la dictadura de las siempre fluctuantes ‘senales de
mercado’» (Streek, 2017: 76). Esta es la miseria del
contrato porque, como afirma Hegel en su Filosofia del
Derecho, «en el contrato los participantes aun conservan
su voluntad particular; el contrato no ha, por tanto,
abandonado todavia el estadio de la libertad arbitraria
(Willkiir), y por ello estda entregado a la injusticia» (FdD
§81, Agregado; ver §258, Obs.).

El miedo a la muerte violenta aconseja evitar la inevitable
guerra del estado de naturaleza. A falta de un orden
natural y objetivo que estipule las condiciones de la paz, la
Unica salida posible es crear un orden convencional. Por
medio de un contrato social se puede generar una agencia
colectiva, lo que denominamos Estado, que proteja
nuestros derechos posesivos. En este contrato todos
transfieren libremente la totalidad de sus derechos
propietarios al soberano. El resultado es un Estado
absoluto y todopoderoso, un leviatan de autoridad ilimitada
que sirve para asegurar la paz. A un costo muy alto, sin
embargo. Si insistimos en que la propiedad privada es un
derecho absoluto, y no limitado por el soberano, se debilita
sin vuelta su autoridad. Si pensamos que el contrato social
es, en verdad, un contrato todavia anclado «en el estadio
de la libertad arbitraria», tenemos un nuevo Dilema del
Prisionero en nuestras manos.

Nos topamos aqui con la incoherencia teodrica que
Gauthier detecta en el contractualismo. Si, como senala
Hegel, la figura del contrato se funda en la arbitrariedad
que abre las puertas a la injusticia, es necesario un aparato



legal que asegure el cumplimiento de los contratos. Pero si
ese orden legal se funda también en un contrato, no hemos
dejado atras, segun Gauthier, el &mbito del mercado (ibid:

155). La légica del argumento contractualista podria
fortalecerse si se concibe un Estado absoluto, como el
hobbesiano, que escape a la reciprocidad exigida por la
relacién contractual. Pero ello no es aceptable, ni hoy ni
antes. Ya Locke objetaba que podemos defendernos de
hurones y zorros injustos, pero no del leén, que termina por
devorarnos.

La incoherencia practica del contractualismo consiste en
no reconocer las disposiciones y sentimientos que desde un
comienzo aseguran la autoridad estatal. Locke, a diferencia
de Hobbes, piensa en un estado de naturaleza en que
existen familias constituidas y las relaciones entre sus
miembros son anteriores al contrato social y no pueden
concebirse como contractuales. Hegel da un paso mas alla:
enmarca los contratos en la sociedad civil, y niega la
naturaleza contractual, no solo de la familia, sino también
del Estado.® Para el contractualismo radical, el amor
familiar y el patriotismo son mitos que deben ser
exorcizados. Le esta vedado, por tanto, acudir a esos
sentimientos y disposiciones que tradicionalmente han
sostenido el orden coercitivo que impone el Estado. Lo que
el contractualismo consigue con ello es minar los
fundamentos que sostienen a la autoridad estatal. Gauthier
puede asi augurar que «el triunfo del contractualismo
radical conduce a la destruccién, y no a la racionalizacidn,
de nuestra sociedad» (ibid: 163).2

Llegado a este punto, Gauthier apela a Hegel y su rechazo
de la idea de que el amor y el patriotismo puedan ser
entendidos contractualmente. Gauthier reconoce que la
discusién de Hegel acerca de la propiedad y el contrato es
la «fuente fundamental para cualquier articulacion de la
ideologia contractualista a pesar de que Hegel rechaza la



idea de que todas las relaciones sociales son contractuales»
(ibid: 164, nota 26). Ciertamente Hegel defiende la idea de
un Estado fundado en nuestra disposicion patridtica
republicana, por la cual subordinamos nuestros intereses
individuales al bien comun. Cree asi posible escapar del
abismo andémico y nihilista que se abre al interior de la
sociedad civil de mercado, y retoma el republicanismo
greco-romano donde cree encontrar los sentimientos vy
disposiciones que pueden proyectarse hacia un ambito
situado mas alld de la sociedad, y que trascienden su
caracteristica disposicion animica. Se trata de un Estado
republicano transido del espiritu de la familia trocado
ahora en patriotismo. La manera de superar la légica
contractualista exige la adopcion de una concepcion civica
del bien comun (ver Sandel, 2020: 208-9).

¢Es posible afirmar que la critica anticontractualista de
Hegel nos sitia en la senda que conduce a la superacién
del neoliberalismo? ¢Tiene sentido hoy en dia revitalizar el
patriotismo republicano para detener la progresiva erosion
de los vinculos sociales? ¢Es viable pensar que una critica
al contractualismo, como la que elabora Hegel, puede
engendrar una politica del bien comun?2 Hegel es critico
de Rousseau y de la idea de un contrato social; el régimen
politico que favorece no es la democracia, sino la
monarquia. ¢Es posible una democracia republicana que
tome en cuenta la critica anticontractualista, pero también
antidemocratica de Hegel? ¢Es posible una politica del bien
comun que sea a la vez democratica?

Para desentrafar el sentido de la critica anticontractualista
de Hegel apelo a la nocién de eticidad o Sittlichkeit. Esta
nocion aparece en Hegel como superaciéon de la moralidad
(Moralitat) kantiana (FdD §33; §142-157). Mientras que la



moralidad se refiere al ambito interno del individuo, a las
intenciones, a la conciencia y los deberes del individuo
aislado, la eticidad es comunitaria en tanto que toma en
cuenta el contexto social que sostiene a los individuos. Si la
moralidad es abstracta en tanto que considera al individuo
como independiente y auténomo, la eticidad es concreta,
pues lo concibe como parte de un todo social, como atado
involuntariamente a la comunidad de que forma parte.

«Respecto de lo ético (Sittlichen) solo hay, por lo tanto, dos
puntos de vista posibles: o se parte de la sustancialidad, o
se procede de modo atomistico, procediendo sobre la base
de individuos aislados. Este ultimo punto de vista carece de
espiritu, porque solo establece una yuxtaposicién, mientras
que el espiritu no es algo aislado, sino la unidad de lo
individual aislado y lo universal» (FdD, §156, Agregado).

Hegel critica a Kant por reducir toda comunidad, atn el
matrimonio, a acuerdos voluntarios entre las partes
contratantes. Los contratos forman la red de acuerdos que
configuran la arquitectura de la sociedad que, por esta
razon, debe entenderse esencialmente como un mercado.
En esto consiste precisamente lo que Hegel denomina
sociedad civil o burguesa, en la que las relaciones de
mercado ocupan un lugar primario. Hegel rechaza la
universalizacion de la sociedad civil (birgerliche
Gesellschaft), pues sostiene que las relaciones de mercado
no tienen lugar ni en la familia, ni el Estado, pues en la
constituciéon de estas instituciones no tiene cabida el
contrato.

El servicio que presta la nocion de eticidad es fijarle
limites al contractualismo que impera al interior de la
sociedad civil, y que, desde alli, busca invadir las relaciones
de familia y la formaciéon del Estado. Hegel le teme al
animo libertario que impera en ese momento dialéctico de
la sociedad civil que denomina «Sistema de Necesidades»,
por la inminente posibilidad de que conduzca a «la libertad



del vacio»®, y el consiguiente «fanatismo de la
destruccion». Es la voluntad negativa que «solo alcanza un
sentimiento de su propia existencia al destruir algo» (FdD
§5). La eticidad aparece como la salvaciéon frente al abismo
nihilista que se abre al interior de la sociedad civil, y que
no puede resolver internamente, a pesar de las
mediaciones proto-estatistas, tanto judiciales como
administrativas, que Hegel toma en cuenta. Apela a la
eticidad para retornar a la familia en busca de los
sentimientos y disposiciones que puedan proyectarse hacia
un ambito omnicomprensivo situado mas alla de la
sociedad civil y que trasciendan su caracteristica
disposiciéon animica. Concibe, en principio, un Estado
republicano en que se anida el patriotismo. El
contractualismo rechaza la disposicion patridtica como un
mito peligroso. Segun Hegel, no se toma en cuenta que la
ideologia contractualista erosiona sin vuelta el tejido
comunitario que sostiene la posibilidad misma del contrato.
De ahi la incoherencia ideoldgica de contractualismo que
detecta Gauthier.

En sus lecciones de filosofia de la historia Hegel define la
eticidad del siguiente modo:

La realidad viviente del Estado en sus miembros
individuales es lo que he llamado eticidad (Sittlichkeit).
El Estado, sus leyes e instituciones, pertenece a esos
individuos; gozan de sus derechos en su interior y sus
posesiones externas se sitlan en su naturaleza, su
territorio, sus montanas, su aire y sus aguas, porque esa
es su tierra, su patria (Hegel, 1980: 102).

En su Filosofia del Derecho, Hegel insiste en la
naturalidad y objetividad de la Sittlichkeit, y al mismo
tiempo en su interioridad y subjetividad. El territorio, las
montanas y los rios que sentimos frente a nosotros como
realidades inamovibles sin admitir duda alguna, ilustran la



autoridad de los imperativos éticos. Pero esta normatividad
ética no es puramente externa, sino que opera

internamente en cada sujeto.”

La sustancia ética, sus leyes y fuerzas, tiene para el
sujeto, por una parte, en cuanto objeto, la propiedad de
ser, en el mdas elevado sentido de independencia.
Constituyen, por lo tanto, como el ser de la naturaleza,
una autoridad absoluta, infinitamente fija... El sol, la
luna, las montanas, los rios, los objetos naturales que nos
rodean, son... Por otra parte, estas leyes éticas no son
para el sujeto algo extrano, sino que en ellas aparece
como en su propia esencia, el testimonio del espiritu
(Hegel, FdD §146-§8147).

La eticidad, por tanto, incluye los derechos de los
individuos. En ella se reconcilian la comunidad y el
individuo, y se sintetizan los derechos de la subjetividad y
los derechos de la objetividad. Las leyes éticas son
autonomas e independientes de la voluntad de los
individuos a las que estos deben someterse. Pero a la vez
Hegel las concibe como internas al individuo, «no son para
el sujeto algo extrano, sino que en ellas aparece como en su
propia esencia, el testimonio del espiritu» (FdD §147; ver
Cordua, 1989).

Cabe preguntarse si el equilibrio que busca establecer
Hegel entre los derechos de la subjetividad y los derechos
de la objetividad, es decir, entre individuo y comunidad,
entre Moralitat y Sittlichkeit, es estable. Este es el punto
central del debate en torno a la filosofia moral y politica de
Hegel. Para algunos, como Ernst Tugendhat, el hecho de
que Hegel indique que el punto de vista de la Moralitat es
superado (aufgehoben) por la Sittlichkeit, significa la
extincion de la conciencia individual. La eticidad no
permite una relacién critica con la comunidad y el Estado,
y les reconoce una autoridad absoluta a las leyes



(Tugendhat, 1979: 349). Por el contrario, Joachim Ritter
observa que lo superado (das Aufgehobenes) es al mismo
tiempo conservado (Aufbewahrtes) (ver Taylor, 1975: 119).
Por ello el Estado ético no invade el ambito de la
autodeterminacién moral de los individuos. Escribe Hegel:
«No se puede invadir esta convicciéon del ser humano; no se
le puede ejercer ninguna violencia, y eso hace que la
voluntad moral sea inaccesible» (FdD §106; ver Ritter,
1977: 284).8

La defensa de Ritter parece confirmarse al rechazar Hegel
la eticidad propia de la republica platénica. Hegel
menciona a Platon en el paragrafo §185 de la Filosofia del
Derecho. La sociedad civil aparece ahi como «un
espectaculo de extravagancia y miseria, con la corrupcion
fisica y ética (sittlich) que es comun a ambas» (FdD §185).
La describe como una sociedad radicalmente desigual, una
sociedad de extrema riqueza y extrema pobreza, donde se
atrofian la eticidad y sus disposiciones. El espectaculo de
una sociedad desigual y dividida es el que Hegel observa
cuando dirige su mirada a Platon. Los Estados de la
Antiguedad se fundaban originalmente en una eticidad
simple y substancial. Cuando Platon aparece en escena, esa
eticidad patriarcal y religiosa esta ya en vias de
extinguirse, debilitada por el surgimiento y expansion
incontenible de la libertad subjetiva. En esta disolucién del
Estado ético Hegel percibe «el comienzo de la corrupcion
de las costumbres y la razon ultima de su decadencia»
(ibid). El diagnodstico de Platon es adecuado, pero le parece
que yerra en el remedio que propone, y que significa
reprimir las manifestaciones del principio de particularidad
por medio de un Estado puramente substantivo, sin espacio
para la subjetividad propia de la familia y la propiedad
privada. Le reconoce mérito a Platbn por haber
aprehendido en su pensamiento el principio que obsesiona



a la Grecia de su época y que, en su opinién, Platon busca
herir mortalmente.

Pero Tugendhat no deja de tener razén, pues, en la
eticidad, los individuos aparecen como accidentes
adheridos a la sustancia ética (FdD §145 & §163). Segun
Hegel, las leyes éticas tienen «una autoridad absoluta,
infinitamente fija...» (FdD §146). La eticidad le parece ser
un motor inmévil dotado de la autoridad para exigir la
obediencia de sus sujetos, a la vez que ella misma carece
de obligaciones (FdD §152). Aunque la intencion de Hegel
es establecer que esas leyes e instituciones éticas «no son
para el sujeto algo extrano» (FdD §147), y dque los
individuos «tienen derechos en tanto que tienen deberes, y
deberes en tanto que tienen derechos» (FdD §155), no cabe
duda de que esto ocurre en un contexto conservador que le
otorga primacia al deber y la autoridad. Hay un
autoritarismo implicito en Hegel que favorece el derecho
de la objetividad por sobre el derecho de la subjetividad.
Después de todo, Hegel reconoce que «en una comunidad
ética es facil senalar qué debe hacer el ser humano, cuales
son los deberes que debe cumplir para ser virtuoso. No
tiene que hacer otra cosa que lo que es conocido, senalado
y prescrito por las circunstancias» (FdD §155).

Este autoritarismo aparece en forma explicita cuando
Hegel invoca los oficios de un monarca hobbesiano para
asegurar la autonomia e independencia del Estado frente a
las fuerzas de la particularidad desatadas al interior de la
sociedad civil. En la seccidon que trata del Estado, Hegel
entrega la decisién politica ultima a la persona del monarca
quien reune «los diferentes poderes en una unidad
individual, que es por lo tanto la culminacién y el comienzo
del todo» (FdD §273; ver Cristi, 2005). Esto garantiza, en
ultima instancia, la real posibilidad de impedir, o por lo
menos moderar, el bellum omnium contra omnes que bulle
y hierve al interior de la sociedad civil.



El contractualismo es clave para entender los supuestos de
la filosofia econémica y politica de Hayek y Friedman, y es
por ello que mantienen una distancia critica frente al
anticontractualismo de Hegel que, segun Popper, conduce
al autoritarismo. Los neoliberales adoptan asi una postura
radicalmente antiestatal, y esto me parece, como indiqué
mas arriba, que abre un espacio para desarrollar una
critica de su pensamiento a partir de la nocion de eticidad.2
Pero en vistas del autoritarismo implicito y explicito
involucrado en la eticidad hegeliana, no parece posible
afirmar que el anticontractualismo nos sitie en la senda
que conduzca a la superacion del neoliberalismo. No
parece viable pensar que una critica al contractualismo, tal
como la que elabora Hegel, pueda engendrar una politica
del bien comun.19

El instrumental que ofrece Hegel para la construccién de
un aparato critico capaz de interpretar y superar la moral
neoliberal se encuentra en la estructura tripartita de la
eticidad. Esa estructura la componen tres figuras éticas:
familia, sociedad civil y Estado. La esencia de la familia, la
primera figura en el desarrollo dialéctico del sistema de la
eticidad, reside en las relaciones de amor, abnegacion y
fidelidad que atan a sus miembros. En la familia, tal como
la entiende Hegel, no hay lugar para las relaciones
contractuales propias del mercado. «El matrimonio no se
puede subsumir bajo el concepto del contrato; esta
subsuncién, que solo puede ser descrita como vergonzosa,
es propuesta por Kant en sus Principios metafisicos de la
teoria del derecho» (FdD §75).

En la figura de la familia se encuentra la raiz de la
comunidad (Gemeinschaft) y el espiritu comunitario. Hegel
comprueba su natural disolucién, y la de los sentimientos
que la constituyen, y observa la emergencia de individuos



libres que se definen como propietarios relacionados por
intereses mercantiles. Es en el ambito propio de la
sociedad civil donde esos intereses pasan a ser la figura
primera y primordial. Es el reino de la libertad preferencial
que conduce a la anomia, es decir, a la extincién de la
eticidad. Hegel deja entrever que, en el Sistema de
Necesidades, correspondiente al primer momento en el
desarrollo dialéctico de la sociedad civil, aparece un
residuo o resto (Rest) del estado de naturaleza (FdD §200).
Cuando escribe «la sociedad civil es el campo de batalla del
interés privado individual de todos contra todos» (FdD
§289), es dificil no ver en esto una referencia al estado de
naturaleza hobbesiano, donde mejor se puede apreciar la
tirania de las preferencias.!l Este punto marca una divisién
de las aguas. Para algunos comentaristas, al introducir una
tajante separacion entre Estado y sociedad civil, el
argumento politico de Hegel reproduce el argumento de
Hobbes y se adelanta al que mas tarde propondra Schmitt.
La sociedad civil misma es incapaz de controlar y moderar
las corrientes centrifugas que se desatan en su interior.
Hegel determina que solo un Estado ejecutivo fuerte,
definido por el ‘principio monarquico’ (Ilting, 1984: 98,
nota 19), puede detener el desorden espontaneo que
genera el contractualismo de la sociedad civil. Otros
autores, Jean-Francois Kervégan entre ellos (Kervégan,
1992), enfatizan al Hegel dialéctico, al Hegel que busca
mediar entre Estado y sociedad civil de modo que su
articulacion organica pueda contener las fuerzas
centrifugas de la sociedad civil. Esto se logra confiando en
los recursos juridicos y administrativos internos a ella, lo
que hace innecesario exacerbar el momento ejecutivo del
Estado monarquico que presenta Hegel, y que seria
genuinamente liberal y constitucionalista.l2

En su extenso y muy bien documentado estudio critico de
mi libro acerca de Hegel (Cristi, 2005), Andrés Jiménez



Colodrero (Jiménez, 2009) adopta el segundo punto de
vista. Comparte el argumento que expone Jean-Francois
Kervégan acerca de la relacién entre la sociedad civil y el
Estado en Hegel (Kervégan, 1992) y se propone asi
identificar limitaciones y distorsiones en mi propio
argumento. Mi lectura de Hegel, en cambio se inspira en la
interpretacion de Karl-Heinz Ilting, y asi opto por el primer
punto de vista.l2 Hegel observa como al interior de la
sociedad civil se genera un Estado instrumental, con
funciones tanto judiciales como administrativas (Polizei), y
que busca paliar los efectos de la degradacion ética y la
fractura del tejido social que produce ineludiblemente el
mercado posesivo. Extrema pobreza y extrema riqueza son
la manifestacion mas evidente de la disolucion comunitaria.
Hegel reconoce que la sociedad civil presenta «un
espectaculo de exceso y miseria, y de la corrupcion fisica y
ética que es comun a esos dos extremos» (FdD §185).
También advierte que cuando la sociedad burguesa
funciona sin impedimentos ello genera gran progreso
industrial y gran acumulaciéon de riqueza, al mismo tiempo
gque aumenta la dependencia y miseria de los trabajadores
(FdD §243). «El hundimiento de una gran masa bajo la
medida de una subsistencia minima... y el consiguiente
detrimento del sentimiento del derecho, la integridad y el
honor que genera vivir de su propia actividad y trabajo,
conduce a la formacion de un proletariado (Pobel)» (FdD
§244). Estdan dadas las condiciones para una revolucion,
para esa «intima rebelion en contra de los ricos, la
sociedad y el gobierno» (FdD §244).

La debilidad e insuficiencia de las figuras estatales que
operan al interior de la sociedad burguesa anuncian la
aparicion del Estado ético, como momento final del proceso
dialéctico. Aunque en apariencia encontramos aqui el punto
de remate y la culminacion del desarrollo de la eticidad, en
realidad se trata de su principio o primer paso. El Estado,



