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INTRODUCCION. ¢POR QUE HABLAR
DE HISTORIAS DEL HECHO RELIGIOSO
EN COLOMBIA?

José David Cortés Guerrero y Jorge Enrique Salcedo
Martinez, S.]J.

La disciplina historica en Colombia comenzd su
profesionalizacién a inicios de la década de 1960. Este
proceso significé introducir en las investigaciones sobre el
pasado métodos, metodologias, técnicas y teorias que la
distinguiesen de otras disciplinas sociales y humanas.
También significé tomar distancia de viejas formas de
estudiar el pasado, a las cuales se las relacionaba con la
historia academicista, es decir, la producida en las
academias de historia, de las que la Academia Colombiana
de Historia era la mas relevante. A esta historia se la veia
como justificadora del poder y del sistema de dominacion
imperante. Por ello, se ha indicado que la historia
profesional surgié vinculada con la historia social y
econdmica, desligandose y casi que rechazando a la
historia politica, a la que, como hemos dicho, se la
vinculaba con el poderi.



Siguiendo con lo anterior, la historia del hecho religioso
—-que para esa época era casi exclusivamente la historia de
la Iglesia catdlica- también comenzé a ser relegada y
rechazada por la historia profesional?. Ademads, quienes
escribian esa historia eran integrantes de la Iglesia,
sacerdotes con vocacién de historiadores, pero no
historiadores profesionales3. De esta forma, se veia a la
Iglesia institucional vinculada con el poder politico, aliada
incondicional de los partidos tradicionales, liberal y
conservador, y sobre todo de este ultimo. De igual manera,
cierta historiografia de izquierda quiso mostrar que la
Iglesia catdlica era cémplice de los males que padecia el
pais e intenté implementar como valido para la historia del
pais el famoso lema “la religion es el opio del pueblo”.

Asi las cosas, durante las décadas de 1960 a 1980 el
estudio de la historia del hecho religioso en el pais siguié
reducido casi exclusivamente a la religion catdlica y, por
consiguiente, a la Iglesia catdlica. De igual manera,
historiograficamente hablando, el panorama sobre ese
hecho se planted entre dos polos opuestos: la apologia y la
diatriba. Para la década de 1980 esto comenz6 a cambiar.
Historiadores como Fernan Gonzalez, Christopher Abel,
Rodolfo Ramén de Roux, Jorge Villegas, Luis Javier Ortiz,
Ana Maria Bidegain y Patricia Londono, entre otros,
mostraron la necesidad de desligar la investigacion de la
historia del hecho religioso en Colombia del esquema
confrontacional en que se encontraba, es decir, la
necesidad de desligarla de una historia de buenos y malos2.

Fue en la década de 1990 cuando el estudio de la
historia del hecho religioso en Colombia comenzd a



explorar escenarios diferentes al catolicismo y se convirtié
en historias del hecho religioso. Esto se debid a varios
factores. Primero, a uno que afecté a todas las ciencias
sociales en Occidente: la crisis de los grandes paradigmas
ejemplificados en el final del socialismo real, la disolucion
de la URSS y la caida del Muro de Berlin. Segundo, y
vinculado con el anterior: la crisis del discurso
excesivamente racionalista e ilustrado que pronosticaba,
desde la década de 1960, la debacle de la religion. Por el
contrario, lo que se vivié fue el reverdecimiento de las
creencias, entre ellas las religiosas. Tercero, en Colombia
la explosién temdtica de la historia, es decir, la manera
como diversos temas, entre ellos el hecho religioso,
pasaron a ser objeto de investigacién por parte de
historiadores profesionales. Cuarto, la Constitucion Politica
de 1991, en donde quedd plasmada la libertad religiosa, la
cual derivo en la cotidianidad en un aumento de credos
diferentes al catodlico.

Casi treinta anos después, es notorio el auge de la
historia en Colombia. Multiples tematicas han surgido y se
han consolidado. Las historias del hecho religioso
comienzan a desligarse del catolicismo porque
consideramos que el hecho religioso no puede reducirse a
él ni, mas especificamente, a la Iglesia catdlica.

Partimos del principio de que la religién, genéricamente
hablando, es una creacién humana y, como tal, es
historiable. Y que ella, la religién, no se reduce a la
relacién de los hombres con divinidades; incluso, puede
aducirse que varias religiones carecen de aquellas. En este
sentido, las religiones, sus manifestaciones cultuales y



rituales, sus organizaciones conformadas por sujetos
especializados en la administracion de lo sagrado, sus
escritos o textos sagrados, las iglesias como comunidades
de fe, entre otros aspectos, deben ser asumidos como
fendmenos sociales ubicados en el tiempo y en el espacio,
conformando lo que hemos denominado aqui hecho
religioso. Es decir, el hecho religioso, como un complejo
que va mas alla de la religién, se ubica en el tiempo y en el
espacio; lo que le da caracteristicas particulares,
convirtiéndolo en historiable y diferenciandolo,
dependiendo de esas caracteristicas. Por eso, el hecho
religioso no es uno solo, inmutable, indivisible, invariable.
Teniendo en cuenta esto, proponemos un libro que retune
multiples historias del hecho religioso, con maultiples
miradas de un fenomeno historico que se transforma en el
tiempo y en el espacio.

Siguiendo con lo anterior, decidimos convocar a
historiadores que se han dedicado a la investigacion de las
historias del hecho religioso en el pais. Se les propuso que
escribieran un texto en el cual mostraran resultados o
avances de sus investigaciones sobre diversos tépicos del
hecho religioso en el pais. El resultado son veintidos
articulos que, desde la temprana Colonia hasta la
actualidad, indagan por las historias del hecho religioso en
Colombia2. Es cierto que ain prima el catolicismo como
objeto de estudio, pero el foco ya no es exclusivamente la
Iglesia catélica como instituciéon, y menos su jerarquia,
aunque si esto apareciera en algunos textos las preguntas a
resolver y los enfoques empleados son novedosos. Otras
denominaciones y formas de la creencia religiosa aparecen



y se consolidan como temas de investigacion. Algunas de
ellas estan ausentes. En la convocatoria fuimos amplios
pero, por diversos motivos, algunos historiadores cuyos
aportes  hubiesen sido relevantes no  pudieron
acompanarnos.

De los veintidos articulos que publicamos seis estan
centrados en la Colonia; uno en el siglo x1x; otro se ocupa,
historiograficamente hablando, de un problema que
atraviesa la republica, como el de las misiones religiosas;
otros tres comienzan a finales de ese siglo pero llegan
hasta bien avanzado el siglo xx; nueve se dedican al siglo
xX, llegando a penetrar, en algunos casos, en el xx1; y dos
articulos ofrecen visiones globales sobre problemas
recientes en la historia del hecho religioso en el pais, la
historia del derecho de la libertad religiosa en Colombia y
la secularizacién.

En cuanto a los textos dedicados a la Colonia
(Echeverry, Marin, Brizuela, Abadia, Quintero y Cortés) es
claro que su objeto sigue siendo el catolicismo; y si bien
pareciera que primaran el clero regular y el clero secular,
ello se debe a que aun no se ha podido consolidar una
historia de la institucidon eclesidstica que trascienda la
visidon oficial que las comunidades religiosas y sacerdotes
seculares construyeron sobre la Iglesia catdlica. Esto
significa que siguen siendo validas las preguntas por los
procesos de evangelizacién temprana, una vez los
espanoles comenzaron a consolidar su dominio sobre el
territorio. Pero también es valida la pregunta sobre cémo
funcionaba la Iglesia de “carne y hueso”, si se nos permite
la expresion. No aquella idealizada por la misma



institucion, ni tampoco la imagen que construyeron de ella
los liberales decimonénicos, en la que se la muestra
opulenta, rica, codiciosa y despreocupada por la feligresia.
Los articulos de esta parte del texto se preocupan por la
Iglesia, que tuvo que enfrentar maultiples obstaculos para
realizar su labor pastoral.

Es relevante que dos de los articulos sobre la Colonia se
centren en las experiencias femeninas dentro del hecho
religioso, aspecto que ha sido poco trabajado en nuestra
historiografia (Brizuela y Abadia), y que otros dos trabajen
sobre mecanismos escritos, como los catecismos vy
sermones (Marin y Quintero). El patronato regio, como
mecanismo que regulé las relaciones entre la Iglesia
romana y la Corona espanola, tan ampliamente mencionado
pero tan poco conocido, también es abordado en esta parte
del libro dedicado a la Colonia. Como editores nos parece
relevante que se profundice en la historia colonial,
incluyendo la del hecho religioso, sobre todo con nuevas
preguntas y otras miradas, siempre con el afan de
replantear las interpretaciones que sobre ese largo periodo
se nos han ensenado. Muchas de esas explicaciones fueron
elaboradas en el siglo xix, con claros rasgos ideoldgicos y
alejadas de lo que, en revisiones minuciosas de las fuentes,
puede decirse.

De manera plena, el siglo xix solo es trabajado en un
articulo, en el que se ve la relacién entre parrocos y
feligresia, pero desde la visibn de esta ultima, las
expectativas que tenia sobre sus pastores, con lo que el
texto rompe la lectura tradicional en la que debian ser los
administradores de lo sagrado los que evaluaban Ila



relacion con los fieles (Santos). Otros dos textos toman el
siglo XIX para proyectarse en la larga duracién. Esto porque
sus autores creen que problemas como el del
asistencialismo social, y la labor y el trabajo social de la
Compania de Jesus deben ser vistos en una estructura
temporal mas amplia (Castro y Salcedo).

Como editores nos llama la atencion que el siglo xix
pareciera desprovisto de analisis en este libro, méaxime
cuando fue por este periodo por donde los historiadores de
las generaciones posteriores a la Nueva Historia de
Colombia nos introdujimos en el estudio profesional y
objetivo, desvinculado de miradas maniqueas, apologéticas
o de diatriba, de las historias del hecho religioso en
Colombia. Sin embargo, no es una queja ni un reclamo.
Sabemos que el siglo xix sigue siendo un periodo llamativo
para el estudio del hecho religioso en el pais.
Investigadores jovenes, aun en formacion, indagan sobre el
primer siglo republicano y sobre el papel preponderante
que el hecho religioso jugo en él.

El siglo xx y problemas de la actualidad son los que mas
representacion tienen en el libro. Llama poderosamente la
atencion que el tema de las misiones se vea reflejado en
tres articulos. Dos de ellos puntuales sobre el topico
(Cérdoba y Cabrera) y uno historiografico (Kuan).
Preguntarse por las zonas de frontera parece también estar
relacionado con la idea de que el Estado ha dejado en
manos de las iglesias labores que le competian.

Es en el siglo xx en donde podemos ver de manera
palpable historias del hecho religioso basadas en



experiencias diferentes al catolicismo. Primero con el
protestantismo, con cuatro articulos (Gaona, Moreno,
Carballo y Lépez), y uno mas con la comunidad judia en
Bogota (Moreno-Goldschmidt). Ademas de un sexto articulo
que indaga sobre cémo se construyd en el pais,
histéricamente hablando, el derecho de libertad religiosa
(Tamayo). Esto, de entrada, nos cuestiona sobre la
necesidad de investigar por los actores dque viven
religiosidades diferentes a las de la religién mayoritaria, la
catdlica, y cuyas historias también hacen parte del hecho
religioso en el pais. Pero también nos cuestiona sobre las
dificultades por indagar sobre esas experiencias en
espacios temporales anteriores, es decir, desde el siglo xix
hacia atras.

Ahora bien, lo anterior puede explicarse en la coyuntura
que origind la Constituciéon Politica de 1991, por la cual
Colombia se reconoci6 como un pais multiétnico vy
pluricultural, aunque en la realidad ya lo fuera desde su
inicio republicano. Ademas, en el articulo 19 de esa Carta
Magna se proclamo la libertad religiosa, la cual, legalmente
hablando, se implementé en la Ley 133 de 1994. A partir de
ese momento el Estado, por lo menos sobre el papel, ha
buscado defender el derecho que tienen todos los
ciudadanos de creer o de no hacerlo, en materia religiosa.

Otros dos articulos nos cuestionan sobre el papel de los
medios de comunicacion, prensa escrita y television, en la
formacién de la moral religiosa de los colombianos
(Ramirez y Manosalva). La necesidad de controlar los
contenidos que eran difundidos en esos medios, y como
podian promover o desvirtuar la moral religiosa, no era



nueva, pero si lo era cuando se referia a adelantos
tecnolégicos, como el de la television.

Que Colombia es un pais golpeado por la violencia, lo
sabemos. En ese sentido es importante resaltar la labor que
han jugado maultiples actores en busqueda de la paz, entre
ellos la Iglesia catdlica, como se muestra en uno de los
textos que cierran la obra (Plata). Es importante recalcar
que la institucion eclesiastica, a pesar de las maultiples
criticas que ha recibido desde diversos sectores de la
sociedad, ha hecho presencia a lo largo y ancho del pais
desde la época colonial. En la naciente republica se
convirtié en elemento de cohesion social, y desde la década
del ochenta del siglo xx hasta nuestros dias algunos de sus
integrantes no han escatimado esfuerzos en la consecucion
de la paz de los colombianos. Para finalizar, el articulo que
nos convoca a reflexionar sobre el presente y el futuro de la
religion es una invitacién no a poner punto final sino a
seguir indagando sobre las historias del hecho religioso en
el pais (Arboleda).

Aun queda mucho por hacer. Estd pendiente un proyecto
planteado hace mas de dos décadas por Ana Maria
Bidegain, un diccionario del hecho religioso en Colombia.
Como este, otros temas, proyectos y propuestas estan
esperando para ser abordados. Por ello, este libro es
también una invitacién para que jovenes historiadores
sigan los pasos de quienes en las recientes tres décadas
hemos abierto y consolidado el camino. Este camino puede
verse reflejado en las multiples investigaciones sobre el
hecho religioso en el pais. Lo que este libro demuestra,
ademéas de los diferentes balances historiograficos que



sobre la temética se han escrito®, es que las historias del
hecho religioso en Colombia han construido un espacio
significativo en la historia e historiografias colombianas.
Espacio consolidado en el que se permite el didlogo intra,
inter y transdisciplinar. También creemos que debemos
hablar de historias del hecho religioso en el pais, porque no
solo hay una interpretacién, sino que son maultiples y
variadas, en buena medida porque el hecho religioso es
transversal, polifacético, y se vincula y relaciona con otros
muchos aspectos de la vida, como lo social, lo politico, lo
ideolégico, lo econdmico, la cultura, la educacion, el
género, el ambiente, el deporte, el ocio, las relaciones
internacionales, la diplomacia, los medios de comunicacion.

Volviendo a los balances historiograficos, no podemos
dejar pasar que ellos nos muestran una continua reflexiéon
sobre cémo va el estudio de las historias del hecho religioso
en Colombia; cudles son sus perspectivas; qué temas estan
aflorando, cudles se estan apagando y cuales es necesario
abordar con relativa urgencia. En este sentido, este libro es
un aporte a la historiografia sobre el hecho religioso en
Colombia en la medida en que muestra, grosso modo, en
qué esta la investigacidén sobre la tematica y cudles son los
vacios por llenar. Es también, el libro, un llamado a la
creacion de agendas de investigacién sobre el tema, y al
trabajo mancomunado entre centros de investigacién en
diversas universidades, en donde la tematica ha dejado de
ser tabu. Y hablamos de tabu porque, infortunadamente,
aun hay historiadores en Colombia que consideran
irrelevante el estudio del hecho religioso. Cerramos con
esta pregunta: ¢es posible entender y explicar la historia de



Colombia, por lo menos desde el arribo de los espanoles
hasta hoy, sin abordar el papel que ha jugado en esa
historia el hecho religioso?

1 Sobre estos temas puede verse, entre otros, Alexander Betancourt, Historia y
nacion. Tentativas de la escritura de la historia en Colombia (Medellin: La
Carreta, Universidad Auténoma de San Luis Potosi, 2007). Un articulo en el
que se muestra la forma como se fortalecieron las historias econémica y social
en detrimento de la politica es el de Jestus Antonio Bejarano, “Guia de
perplejos: una mirada a la historiografia colombiana”, en Anuario Colombiano
de Historia Social y de la Cultura, 24 (1997).

2 La reduccién de la historia del hecho religioso a la historia de la Iglesia
catodlica procede, por lo menos, desde el siglo XIX y tiene dos obras candénicas
como referentes. Nos referimos a: José Manuel Groot, Historia eclesiastica y
civil de Nueva Granada. Escrita sobre documentos auténticos, 3 volumenes
(Bogota: Medardo Rivas, 1869); y Juan Pablo Restrepo, La Iglesia y el Estado en
Colombia (Londres: Publicado por Emiliano Isaza, 1885).

3 En un articulo de 1993, el historiador Gonzalo Sanchez llama la atencion
sobre como la historia profesional relegé de sus intereses el estudio de las
estructuras que conservan, por ejemplo, esclavitud, hacienda, religion, Iglesia,
entre otras. Gonzalo Sanchez, “Diez paradojas y encrucijadas de la
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iLLEGARON L.OS OBSERVANTES!:
PRIMEROS FRANCISCANOS EN EL
NUEVO REINO DE_ GRANADA, SIGLO
XVI

Antonio José Echeverry Pérez

INTRODUCCION

El presente texto es el resultado parcial de un proyecto de
investigacion mas extenso sobre la orden franciscana en el
Nuevo Reino de Granada entre 1550 y 1630. Para este
capitulo, que tiene un caracter introductorio, se ha querido
registrar el primer proceso de llegada e instalacion de la
orden de los fran-ciscanos, que dgracias a la reforma
cisnerianal llegan al Nuevo Mundo unificados desde la
perspectiva de los observantes. La orden franciscana es la
mas importante por su presencia en el continente, pues
tuvo el doble de misioneros que las demds ordenes
religiosas llegadas en el siglo xvi. Su residencia en palacio
facilitaba sus tramites de traslado ante el Consejo de
Indias. Su celo, su primera accion misionera y de doctrina,
ademas de la creacion de los primeros diez conventos



franciscanos, son los asuntos centrales del presente
trabajo.

La documentacion estda triangulada entre las fuentes
existentes en el Archivo General de Indias, los primeros
cronistas de la orden y la historiografia al respecto. Se
pueden notar inconsistencias e incluso contradicciones
entre estas fuentes, que se han querido evidenciar aqui.

HACIA UN CONTEXTO COLONIAL

La historia de la Iglesia en Améica tiene sus inicios juridicos en las bulas
alejandrinas. El Papa ordend a los reyes enviar al Nuevo Mundo varones

honrados, temerosos de Dios, doctos, peritos y experimentados, para

instruir a los mencionados moradores y habitantes de la fe catélica.2

Baradas senala que “la Iglesia en América tenia
asignada una misién practica: activar la sumisién y la
europeizacion de los indios y predicar la lealtad a la Corona
de Castilla”3.

En el periodo histérico de la Conquista y la Colonia en
Hispanoamérica, las relaciones entre la Iglesia y el Estado
espanol eran reguladas por el derecho de Patronato, figura
que convertia al rey en vicario papal, patrono de la
jerarquia eclesiastica, responsable del nombramiento de
obispos, fundacién de diécesis y patrocinador de la
evangelizacion cristiana. El derecho de Patronato Regio es
instaurado a partir de la bula Universal Ecclesiae, expedida
el 28 de julio de 1508, por el Papa Julio II.

Juan Pablo Restrepo indica que los primeros indicios del
derecho del Patronato se dan durante el reinado de los
Reyes Catdlicos en el siglo xv; para esta época Espana



reinicié la empresa de la Reconquista, con el objetivo de
expulsar a los moros, judios y herejes que ocupaban la
Peninsula Ibérica. Los Reyes eran conscientes de que para
lograr una verdadera recuperacion territorial debian echar
mano de instrumentos como la fe y la religion, y asi lograr
una consolidacién de las politicas reales en los nuevos
territorios. Bien lo dice Restrepo al referir que este era el
tiempo en el que “el cetro era sostenido por la cruz y la
cruz defendida por el cetro”2. En las ciudades que eran
conquistadas, los reyes fundaban iglesias y donaban las
rentas y bienes suficientes para sostener el culto, como
manifestacion real de los beneficios brindados por la
Iglesia a la Corona. Finalmente, el derecho del patronato se
implanta desde la Edad Media en Espana, para la
evangelizacion en las Islas Canarias y la conquista de
Granada, territorios que habian sido recién incorporados al
reino ibérico.

La Santa Sede, ante esta situacion de beneficio para el
clero espanol, le concede ciertos derechos y prerrogativas
a la Corona, siendo esta decisién la primera evidencia del
derecho de Patronato, que juridicamente hace su primera
manifestacion en la Ley 18, titulo 5, partida 1.2:

Antigua costumbre fue de Espafa, e dura todavia, e dura oy dia, que
quando fina el Obispo de algun lugar, que lo fazen saber el Dean e los
canonigos al rey por sus mensajeros de la Iglesia, con carta del Dean e del
Cabildo, como es finado su Prelado, e que le piden por merced, que le plega
que ellos puedan fazer su eleccion desembargadamente, e que le
encomiendan los bienes de la Iglesia: el Rey debe gelo otorgar, e enviarles
recabdar, e después que la eleccion ouieren fecho, presentenle el elegido, e
el mandele entregar aquello que recibié. E esta mayoria e honra han los
Reyes de Espana, por tres razones. La primera porque ganaron las tierras
de los Moros, e finieron las Mezquitas Iglesias, e echaron de y el nome de



Mahoma, e metieron y el nome de nuestro Senor Jesu Christo. La segunda,
porque las fundaron de nuevo, en logares donde nunca los ouo. La tercera
porque las dotaron, e demas les fizieron mucho bien: e por esso han

derecho los Reyes, de les rogar los Cabildos, en fecho de las elecciones, e

ellos de caber su ruego.5

Es el rey, por tanto, quien posee el derecho de intervenir

en la eleccién de eclesiasticos, por tres razones: 1) por la
expulsion de los moros y haber edificado iglesias; 2) porque
estas fundaciones se hicieron en lugares donde no habia
presencia de la religion; y 3) porque supo dotar a estas de
suficientes recur-sos para su sostenimiento.
El derecho del patronato termina totalizando una serie de
concesiones por voluntad propia realizadas por el papado al
gobierno temporal, en este caso a la monarquia espanola,
en pago de ciertos beneficios que la Iglesia habia recibido
de esta. En un principio el derecho de Patronato conferia a
los reyes, como ya se menciond anteriormente, el poder
para intervenir en la eleccion de los miembros del clero;
este derecho poco a poco se fue ampliando, con medidas
como la revisiéon y el permiso real de circulacion de las
bulas papales, antes de su ejecucion por el territorio
ibérico. El deber o, mas bien, obligacion que tenia la
monarquia con la Santa Sede al ejercer el derecho del
Patronato era el de dotar las iglesias sometidas al
Patronato y defender los derechos de la Santa Sede contra
todo género de ataques.

La bula del Papa Julio II dispone, por tanto, que
cualquier tipo de fundacién, levantamiento, construccién y
dotacion de instituciones y emplazamientos religiosos deba
estar precedido de un permiso del rey. Esto se entiende



teniendo en cuenta que, con los recién descubiertos
territorios de Indias, la Corona necesitaba afianzar su
poder no solo territorial, sino ideologico sobre los
habitantes americanos, y qué mejor forma que la fe como
método para conseguir fieles subditos y vasallos. Como
expone Baradas,

A cambio de la legitimacion de los derechos que reivindicaban sobre un
continente solo conquistado o explorado parcialmente, los Reyes Catodlicos
estaban obligados a promover la conversién de los habitantes de las tierras
recién descubiertas y a proteger y mantener a la Iglesia militante bajo el
patronato real. La corona de Castilla asumié el control de la vida de la
Iglesia en un grado desconocido en Europa (excepto en la regién
conquistada de Granada). La politica eclesiastica se convirtié en un aspecto
mas de la politica colonial, coordinada a partir de 1524 por el Consejo de
Indias. La corona se reservaba el derecho de presentar candidatos para los
nombramientos eclesidsticos en todos los niveles y se responsabiliza de
pagar los salarios y de construir y dotar catedrales, iglesias, monasterios y
hospitales con los diezmos de la producciéon agricola y ganadera. La corona
también se reservaba el derecho de autorizar el traslado del personal
eclesiastico a las Indias, y en 1538 ordend explicitamente que todas las

comunidades entre Roma y las Indias tendrian que llevarse al Consejo para

su aprobacién.ﬁ

Tal sumision de la Iglesia a la Corona espafola era
permitida por el papado, debido a la casi imposibilidad de
Roma de organizar y financiar la propagacién de la fe en el
Nuevo Mundo. Ya concedidas las bulas y dispuestas las
legislaciones, la evangelizacion americana inicia tomando
como centro las Antillas hasta la tierra firme, pues

[...] una vez se hubo establecido la autoridad espafola, entraron en escena
las 6rdenes misioneras para evangelizar los pueblos conquistados. A su vez
los frailes estaban respaldados por la espada represiva de la autoridad [...].
De este modo, primero vino la conquista militar y politica, a la que siguio
después la conquista “espiritual”. Tanto la Iglesia como el Estado se vieron

necesitados de unos servicios que se prestaban mutuamente.Z



Ante este derecho concedido a los reyes, Castaneda
muestra que la importancia y el papel de las érdenes
religiosas en el siglo xvi2 en Hispanoamérica radica no solo
en

[...] la importancia que las érdenes religiosas tuvieron como responsables
de la evangelizacion americana desde el siglo XVI, sino en el peso
especifico que, aun en la jerarquia de la Iglesia diocesana, tuvieron estos
obispos-fraile; peso a nivel cuantitativo y cualitativo, puesto que la Corona
les convirtié virtualmente en los creadores y primeros gestores de la Iglesia

y, en cierta medida, ajustada a unas necesidades misioneras que

entendieron como prioritarias.g

Baradas senala que los reyes espanoles, en el momento
de escoger las 6rdenes que irian a evangelizar en Indias, se
decidieron por las mendicantes que fueran “reformadas” u
“observantes”, pues “no solo se disponia de ellos para la
aventura de predicar el evangelio, sino que no conocian de
pretensiones senoriales, tenian el voto de pobreza y se
mostraban deseosas de obtener conversiones”19,

Fueron entonces las érdenes religiosas las que tuvieron
una mayor participacion en los procesos de evangelizacion
en América, debido a su “mayor celo misionero y [a su]
mayor manejabilidad de wuna cantidad concreta de
trabajadores. En cambio, la gran masa del clero secular era
moral e intelectualmente decadente y su trabajo era dificil

de coordinar”ll,

La llegada de las primeras érdenes religiosas a América
estuvo marcada por la necesidad de la metrépoli de: 1)
establecer las mismas dindmicas politicas, econémicas y
socioculturales presentes en la peninsula ibérica; 2) iniciar
rapidamente el proceso de evangelizacion de los naturales



americanos. El Nuevo Mundo era visto por los frailes como
una oportunidad de la providencia para edificar un
verdadero reino evangélico y de pura cristiandad: “Asi, la
Iglesia del Nuevo Mundo fue el producto de la fusién de
dos corrientes. Una fue el traslado de las caracteristicas de
la peninsula ibérica en la era de los descubrimientos, la
otra fue la ratificaciéon de estas caracteristicas por parte
del Concilio de Trento”12,

El trabajo misionero de los franciscanos estuvo
caracterizado por el afan de, como menciona Mantilla:
“demostrar cémo desde su llegada al Nuevo Reino los
franciscanos asumieron una posicion clara y definida en
favor del indio, que los coloca inequivocamente dentro de
lo que se llama “movimiento indigenista combativo”13.

Las tres primeras didcesis creadas en América (Santo
Domingo, Concepcion de la Vega y San Juan de Puerto
Rico) se estipulan a partir de la bula Romanus Pontifex, del
18 de agosto de 1511, expedida por el Papa Julio II. En
1513, el Papa Leon X erige las diocesis de Santa Maria la
Antigua del Darién y Jamaica.

Terminado el primer tercio del siglo xvi, la orden
franciscana ya se habia establecido en una gran zona del
Caribe (Santo Domingo, Cuba, Puerto Rico, Jamaica vy
Panamad), circunscripcién geografica que “sirvio de base y
punto de partida o de transito para las primeras
expediciones a Tierra Firme”14, Esta comunidad religiosa

[...] habia demostrado una experiencia diferente, si no en el terreno de la
preparaciéon doctrinal si en materia misional. Habia realizado y lo seguia
haciendo la gran compania de evangelizacién en el antiguo reino nazari, en
el norte de Africa y en Canarias. Estuvieron pronto en México (los famosos



doce apodstoles) y su afan misionero les llevaba pocas jornadas y menos
leguas por detras de las huestes de conquista, cuando no iban a la par o

incluso les precedian.1—5

Acerca de la creacién de obispados en Latinoamérica,
Pacheco senala que

[...] en los comienzos se establecieron sedes episcopales en aldeas que
prometian convertirse en ciudades; como un factor importante no solo para
la vida religiosa de la regién, sino también para su progreso material se
buscaba ademds con el nombramiento de un obispo darles a los indios un

protector interesado en la conversién de estos al cristianismo.16

Los obispados, por tanto, se configuraron como los
centros administrativos auténomos encargados de los
sacramentos, los nombramientos y la funcién judicial de la
Iglesia, ademdas de ser la figura responsable del trabajo
misionero y de la formacion de los seminaristas. La llegada
de los prelados a Hispanoameérica trajo consigo un nuevo
panorama y una nueva tarea de evangelizacion:

Los obispos seculares se encontraron con una feligresia indigena a la que a
duras penas entendian, una sociedad blanca espaiola que les consideraba
poco menos que extranos y era adversa al control social que, desde las
sedes, estos nuevos obispos —peninsulares todos— pretendian ejercer
sobre una élite en trance de solidificarse [...]. En fin, unos prelados

seculares enfrentados inclusive a las autoridades civiles por problemas de

jurisdiccion o protocolo.ﬂ

En estos primeros anos de establecimiento, las
instituciones religiosas en América no solo se vieron
opacadas por los enfrentamientos con el poder civil, sino
que a la vez afrontaron disputas en el seno de la
organizacion eclesiastica, pues, como muestra Castaneda,
los conflictos entre el clero regular y secular no se hicieron



