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INTRODUCCION

1. CUESTIONES PLANTEADAS POR LA INVESTIGACION MODERNA SOBRE PABLO DE
TARSO

— ¢Puede sostenerse hoy que todo, o parte de, Pablo ha sido
malentendido durante diecinueve siglos?

— ¢Fue el pensamiento de Pablo exclusivamente judio a pesar del
entorno de su probable nacimiento y formacién escolar en un mundo
griego?

— ¢Abandoné Pablo la ley judia? O bien ¢se comporté siempre,
incluso externamente, como un judio practicante?

— ¢Cémo debe entenderse, segiin Pablo, la muerte del Mesias?
¢Como un sacrificio vicario? ¢Como una simple moratoria para evitar
un Juicio Final inminente que conllevaria la condenacién de casi todos
los humanos?

— ¢Es posible defender que gentiles' y judios se salvan no por creer
en Jesucristo, sino por imitar sus actos de fidelidad?

— ¢Pensaba Pablo que el Mesias de Israel era un mero ser humano,
pero que tras su resurreccion fue exaltado por Dios a un rango divino?
¢Rompia la posible divinizacién de Jests por parte de Pablo el
monoteismo estricto de Israel?

— ¢Pretendia Pablo la incorporacién de todas las naciones gentiles a
[srael, o solo de un nimero representativo de ellas?

— ¢Se puede mantener que los judios en la época mesidnica
inaugurada por Jests no tenian por qué aceptar al Mesias de Israel?



— Consecuentemente, <¢defendié Pablo que habia dos vias
esencialmente distintas de salvacién: una para los gentiles, a través del
Mesias; otra, para los judios, sin el Mesias?

— ¢Tuvo Pablo una verdadera teologia politica?

Desde mediados del siglo 11 hasta mias o menos 1960, Ila
interpretaciéon de las cartas de Pablo, dificil porque se trata de
correspondencia y no de tratados, ha discurrido por senderos casi
univocos, sin grandes divergencias. A partir de san Agustin, a finales
del siglo 1v, pasando por Anselmo de Aosta (o de Canterbury, donde
fue obispo) en el siglo X1, y de Martin Lutero y Juan Calvino en el siglo
XVI, se han entendido las cartas como la predicacién de Pablo a los
gentiles de un «evangelio» particular, cuya idea central era: con Cristo
habia llegado la plenitud de los tiempos, se acercaba el momento final
y era preciso que en el «Israel de Dios», el tnico destinado a la
salvaciéon, se integraran también los gentiles sin necesidad de hacerse
judios, por tanto, sin obligacién alguna de observar la ley de Moisés.
Para los gentiles la ley mosaica no tenia valor salvifico alguno.
Estrictamente hablando, después de la venida del Mesias la ley de
Moisés tampoco tiene validez salvifica para los judios.

Tal «evangelio» fue recibido por Pablo por revelaciéon directa de
Dios. Segun esta «buena noticia», Jests, hijo preexistente de Dios,
habia sido enviado por el Padre al mundo, se habia encarnado en un
ser humano normal, de la estirpe de David, para lograr que toda la
humanidad, enredada en una marafia inextricable de pecados de la cual
no podia salir por sus propias fuerzas, fuera rescatada por pura gracia
por medio del sacrificio vicario de este Jests, el Mesias. Esta muerte
planeada por Dios desde la eternidad, tenia el efecto de redimir los
pecados de todos los hombres, con la consiguiente restauracién de la
amistad entre Dios y su criatura predilecta, el ser humano, y de
prometer el ingreso de este en el cielo, con tal de que hiciera un acto
de fe, ayudado por la gracia divina, en el efecto salvador del sacrificio
de Jesus en la cruz.



La teologia paulina, segtin el consenso de siglos, era el producto de
una «conversién» de su autor a una nueva religion, el judeocristianismo
o cristianismo a secas. Por ello Pablo abjuré del judaismo; renuncié por
completo a él. La ideologia paulina representaba un ataque en toda
regla a la ley de Moisés, a la religion judia —considerada como
legalista, que pensaba que el ser humano, judio o pagano converso,
solo se salva si se atiene al cumplimiento de las normas de la Ley y
consigue por su propia cuenta los méritos suficientes para defenderse
ante el tribunal divino— y un continuo reproche a los judios como
increyentes, incapaces de aceptar el plan de Dios en Cristo Jests. Esta
teologia de Pablo es el inicio del antijudaismo, por lo que ha
contribuido notablemente a la persecucién de los judios por parte de
los cristianos hasta hoy dia.

La interpretacién moderna de Pablo que el lector puede adivinar
detras de las preguntas iniciales y la exégesis tradicional, que acabamos
de describir, son tan divergentes en algunos puntos esenciales, que es
preciso volver a repensar al Apdstol, pues se afirma hoy dia que ha
sido secularmente mal entendido, que se ha olvidado su judaismo
esencial e inmutable y que la presunta «contribucién» al antijudaismo
por parte de Pablo es totalmente ajena a su pensamiento.

Por otro lado, cualquier reflexién sobre el pensamiento del Apdstol
es importante, porque sus cartas siguen siendo el sustrato bésico de la
teologia de las corrientes cristianas exitosas desde sus inicios hasta hoy.

2. PROPOSITO Y METODO

El método empleado en esta Guia es sencillo, al menos en apariencia:
salvo la exposiciéon de algunos preliminares necesarios, se trata de leer
atentamente, en primer lugar, los textos de Pablo legados por la
tradicién, y en segundo, procurar entender la complejidad, cuando la
hay, de lo leido. Mi intencién no es presentar de antemano una
«teologia de Pablo», con afin de ayudar a comprender sus cartas, sino
leer al Apdstol directamente e intentar deducir su pensamiento de tal



lectura. Como mero intérprete, que no hace juicios de valor sobre las
doctrinas, debo procurar la asepsia y el equilibrio mental en todos los
momentos de la lectura para intentar deducir qué quiso decir Pablo a
los primeros lectores de sus cartas. No se trata en principio de obtener
un provecho espiritual de lo leido, sino ante todo de comprender lo
que dijo un autor, cuyo pensamiento béisico fue fundamental para la
estructura ideoldgica del cristianismo posterior a él.

3. ESTRUCTURA

El libro presente tiene cuatro partes. La primera es meramente
preliminar y se concentra sobre todo en la cuestion de qué tipo de
textos son las cartas de Pablo y coémo vamos a enfocar su lectura.

La segunda consiste en la presentacion al lector, con datos tomados
de la lectura del mismo Pablo o de su entorno, de aquello que parece
conveniente saber de antemano para entender bien sus cartas. De
ningin modo se procura aqui dirigir previamente la mente del lector
hacia una determinada comprensién, sino de proporcionar
herramientas intelectuales para entender.

La tercera aborda directamente la lectura de la correspondencia del
Pablo transmitido hasta hoy, y procura comprender en lo posible lo
que él dice atendiendo a lo que enuncia en esas cartas, unas veces de
manera mas o menos clara; otras, muy oscuramente. Se presta atencion
no solo a lo que Pablo expresa de modo explicito, literal o
metaféricamente segin los casos, sino también a las ideas implicitas, a
los matices que proporciona el contexto helenistico-judio en el que las
escribe, lo que obligard a tomar en consideraciéon las categorias
corrientes en él, tanto del caricter judio de su mensaje como del
helénico.

La mayoria de las veces no es posible entender bien una seccién
con una simple lectura reposada, por lo que siguen al texto
aclaraciones del sentido del pasaje a modo de «notas» de acuerdo con
los versiculos. Cuando una carta paulina presenta un tema de capital



importancia para la comprension global de Pablo, se interrumpe la
lectura de la carta para aclarar a modo de sintesis o excurso —en lo
posible con otros pasajes del mismo Pablo— el concepto en cuestién.
Como el Apdstol reitera muchas veces las mismas o similares ideas, no
serd necesario repetir la explicacién, sino remitir al lector a la pagina
donde se ha presentado la aclaracién por vez primera.

La cuarta parte estd pensada a modo de conclusién o resultados.
Consta de una exposicion sintética del niicleo del mensaje paulino y de
las claves consideradas esenciales para entender su pensamiento.

4. CONSIDERACIONES SOBRE NUESTRO OBJETO DE ESTUDIO

Al no ser este libro una «teologia de Pablo», sino una gufa para
entender su legado, comenzamos con las fuentes que estin a nuestro
alcance: {qué textos vamos a utilizar para comprender a Pablo? ¢Cémo
manejé ese legado espiritual, escrito, del Apdstol el grupo de sus
sucesores?

4.1. éQué fuentes vamos a utilizar para entender a Pablo?

Para comprender a un personaje de la Antigiiedad disponemos de dos
tipos de fuentes: a) arqueoldgicas o numismadticas y b) textuales, es
decir, escritos que ese personaje haya dejado, o que otros hayan
compuesto sobre él.

a) En el caso de Pablo de Tarso no tenemos fuentes arqueolégicas
directas: no hay restos de monumentos o cualesquiera otros vestigios
directamente relacionados con su persona. Si nos puede ayudar, sin
embargo, el conocimiento arqueolégico de otros restos llegados hasta
nosotros de la zona geografica donde se desenvolvié su vida, y de su
entorno temporal, el siglo 1 de la era comun.

b) Las fuentes textuales son fundamentalmente tres:

1) Las cartas legadas por la Antigiiedad que llevan el nombre de
corpus paulino, eliminando de él los escritos que el consenso de la



inmensa mayoria de los investigadores no considera genuinos, sino
producto de sus discipulos.

2) La primera historia de la Iglesia cristiana, los Hechos de los
Apéstoles, en cuya segunda parte, a partir sobre todo del capitulo 11,
desempeifia un papel crucial nuestro personaje.

3) Los Hechos apdcrifos de Pablo.

Unas observaciones elementales nos ayudaran a precisar mas el uso
de estos corpora. Respecto al contenido de 1), lo esencial esta dicho ya
en la Guia para entender el Nuevo Testamento:

Dentro del Nuevo Testamento se han transmitido trece cartas que llevan el nombre de Pablo, a
las que la tradicién afiadié otra: la Epistola a los Hebreos. Sin embargo, el término medio de la
investigacion, tanto protestante como catdlica, reconoce hoy como plenamente auténticas solo
siete de ellas. Las otras siete son declaradas no genuinas, «pseudénimas» o «deuteropaulinas»
(paulinas de segunda clase), es decir, obras de discipulos mads o menos directos de Pablo. Los
argumentos empleados por la critica literaria para efectuar esta separacién en dos grupos
diferenciados son de tres tipos, que apuntan hacia diferencias importantes entre las auténticas
cartas de Pablo y el resto:

* Grandes o notables divergencias de estilo y vocabulario, sobre todo palabras iguales
empleadas con significado diferente (por ejemplo, «iglesia», «cuerpo de Cristo»,
«justificacion»).

* Notables diferencias de concepciones teoldgicas que afectan, por ejemplo, a la
concepcién de la obra del cristiano en este mundo, a la idea de la parusia, al matrimonio, a la
organizacién eclesidstica.

* Dificultades para el historiador a la hora de encajar los datos ofrecidos por las cartas
sospechosas en lo que se sabe con certeza de la vida de Pablo. El ejemplo mas claro es el
conjunto de las Epistolas Pastorales, como se verd a continuacién. Para adscribirlas a Pablo hay
que inventarse un periodo de la vida de este que no es ficil justificar.

Hoy dia existe un notable consenso (90%) entre los investigadores para apoyarse en estos
argumentos y declarar genuinamente paulinas, es decir, «solo auténticas sin duda alguna», las
siguientes cartas: 1 Tes, Gal, Flp, Flm, 1y 2 Cor y Rom. Junto a estas hay un grupo de cuatro
cartas en las que la inmensa mayoria de la investigacién tiene pocas dudas al declararlas «no
auténticas»: las llamadas «Epistolas Pastorales»: 1 y 2 Timoteo, Tito y la Epistola a los
Hebreos. Queda un grupo de tres cartas en las que la discusiéon sobre el verdadero autor
continda hoy dia, aunque la proporcién de los que se inclinan por un veredicto de
inautenticidad supera a los defensores de lo contrario: 2 Tes, Ef y Col (Pifiero, 42011, 253-
254).

Respecto a 2). Segin una hip6tesis ampliamente compartida, los
Hechos de los Apéstoles candnicos son la segunda parte del evangelio



de un autor desconocido al que la tradicién llama Lucas desde
mediados del siglo 1. Su fecha de composicién es muy disputada, y
oscila entre el 90 al 115 d.C., o incluso mas tarde, pues el consenso
entre los investigadores no existe.

Aunque para comprender a Pablo debemos dirigir nuestra mirada
en primer lugar a lo que escribi6é él de si mismo, de su tarea, de su
pensamiento, y acerca de la misién y figura de Jesds, debemos
presentar también textos escogidos de estos Hechos candnicos, la mas
importante de las fuentes externas de las que disponemos sobre Pablo,
aunque es una obra peculiar que entiende al personaje de una manera
diferente al Apéstol mismo. Sin embargo, debe tenerse muy en cuenta
esta obra porque no hay otra a su altura, ya que el resto de otros
presuntos Hechos de Pablo son claramente legendarios, como
sostendremos.

Puede decirse que la mayoria de los estudiosos se inclina por
utilizar los Hechos canénicos como fuente estricta para Pablo, al
considerar que es la tnica historia de la Iglesia en sus inicios de la que
disponemos, y porque puede emplearse a modo de contraste con las
cartas, a pesar de sus graves dificultades internas. Sus argumentos, en
sintesis, son los siguientes:

e La mencionada fecha de composicion tardia de Hch, deducible a
partir del andlisis de a) su estructura eclesiastica y los objetivos que
pretende; b) el dibujo de la sociedad que presenta; ¢) su teologia que
corresponde mas bien al siglo 11; d) su pintura continuamente negativa
de los judios como opuestos sistematicamente al Apdstol (Pervo, 2006,
343-346).

e Las posibles noticias histéricas sobre la vida y misién de Pablo
estin en este libro intimamente unidas con leyendas populares. Hay
ademads contradicciones, algunas mas evidentes que otras, entre Hch y
las cartas auténticas de Pablo:

— La afirmacién de una primera estancia en Jerusalén, junto con un

aprendizaje estrictamente fariseo a los pies de Gamaliel, que parece
contradecir Gal 1,21-22.



— La mencién de un segundo viaje de Pablo a Jerusalén antes del
«concilio de los Apéstoles»: Hch 11,29; 12,25, que contradice a Gal
1,17-2,1.

— La informacién de Hch 15,7-21, segin la cual Santiago y Pedro
fueron los primeros defensores de la misién a los paganos, que
contradice a Gal 2,15ss.

— La descripcién del «concilio» o asamblea de Jerusalén en Hch 13,
que no casa bien con el testimonio de Pablo de Gal 1,2-10. El
contenido del decreto de este «concilio apostélico» de Hch 15,23-29
que contradice lo dicho en Gél 2,6.

— Hch 7,58 sostiene que Pablo era un jovencito (gr. neanias),
cuando lapidaron a Esteban. Pero en la reconstrucciéon cronolégica
basada en las cartas de Pablo, este tendria entonces unos veinticinco o
mas anos. Es dudoso que Lucas hubiera empleado el vocablo neanias
para designar a un joven doctor y experto en la Ley de esa edad, que
pululaba por la capital ensefiando a los judios que procedian de la
diaspora.

 Es muy perceptible una doble tendencia apologética tanto
respecto a la historia interna del grupo cristiano, que intenta
presentarse como unitario, como hacia los lectores externos,
extracristianos, ante los que se quiere ofrecer una imagen totalmente
positiva de Pablo y del grupo cristiano.

 Existen en la imagen de Pablo ofrecida por Hch rasgos
ciertamente dudosos:

— La ciudadania romana de Pablo;

— El fariseismo de Pablo sin ningtn tipo de matiz, pues seria posible
(a pesar de Flp 3,5) que mas que fariseo estricto, afiliado a la secta,
participante de sus comidas comunes, fuera mas bien un simple
convencido de las ideas fariseas;

— Que Pablo comenzara siempre su misién en las ciudades que
visitaba por primera vez predicando solo a los judios, y que luego se
tornara a los paganos una vez que los judios rechazaban su mensaje

(Hch 13,46);



— Los milagros atribuidos a Pablo;

— La imagen del Apéstol como garante de la unidad y de las
doctrinas tradicionales de todo el grupo cristiano en su conjunto;

— La omisién del grave conflicto de Antioquia entre Pedro y Pablo
que probablemente marcé toda la posterior carrera misional del
segundo;

— Que el autor de Hch ignore absolutamente que Pablo fue, ante
todo, un autor de cartas de poderoso contenido teolégico. No solo esta
ausente esta faceta literaria y organizativa de Pablo, sino también su
radical mensaje teolégico. No parece posible que un historiador que
escribe sobre uno de sus héroes principales, de treinta a cincuenta afos
después de su muerte, ignore por completo una actividad tan
fundamental, pues sabemos ademds que se hacian copias de sus cartas
para enviar a otras iglesias.

En sintesis, la imagen de Pablo es sorprendente en Hch.
Ciertamente presenta al Apdstol como judio observante de la Ley:
celebra las festividades de Pentecostés (20,16), del Yom Kippur o Dia
de la Expiacién (27,9), observa el sibado, visita las sinagogas (por
ejemplo, 13,14, etc.); circuncida a Timoteo (16,1-4); algunas partes de
sus discursos podrian haber sido pronunciadas mas por Pedro (por
ejemplo, 13,16-41; 28,17-20) que por si mismo; es un fariseo
practicante (22,3-4; 23,6); los fariseos defienden a Pablo (23,9), pero a
la vez no ofrece al lector la doctrina esencial del héroe de su historia
respecto a temas fundamentales de su teologia, por ejemplo, los
fundamentos de la admisién de los gentiles en la salvacién, ni tampoco
las carencias de la Ley (salvo quizas 13,38-39 y 15,10), la justificacion
por la fe, etc. El critico histérico, en conjunto, no se siente seguro
transitando por los Hechos de los Apéstoles.

Respecto a 3), los Hechos apdécrifos de Pablo (Pifiero y Del Cerro, 11,
685-859). Estimo que el autor, o autores, de estas obras apenas
pretendieron dar testimonio de unos sucesos histéricos, sino ensalzar la
figura del Apéstol a base de un relato en el que mezclan con bastante



libertad datos biblicos con tradiciones y leyendas hagiograficas. La
figura histérica de Pablo, que conocemos por su epistolario e
indirectamente por la fuente 2), los Hechos de los Apéstoles
candnicos, no queda para nada mejorada en las paginas de este corpus
apécrifo adicional. Sobre la leyenda de Tecla contenida en los Hechos
de Pablo (y Tecla) hay estudiosos que niegan incluso la existencia de la
misma santa. Es tanta la fantasia que se desarrolla sobre el personaje,
que cabe pensar mds bien en una obra de edificaciéon que de verdadera
historia.

Practicamente no hay mas fuentes, pues otras menciones en la
Antigiiedad, como los prélogos antimarcionitas a las cartas de Pablo —
escritos contra el cristiano heterodoxo Marcién (hacia el 150)—,
dependen en realidad de las dos fuentes primeras, 1) y 2). Lo mismo
puede afirmarse de cualesquiera otras menciones a Pablo que empiezan
a surgir sobre todo a partir de mediados del siglo 11 de nuestra era.

Otras fuentes secundarias e indirectas para conocer al personaje son
el conocimiento geografico, social, econdémico, antropolégico,
lingiiistico, literario, filoséfico, etc., del entorno en el que vivié Pablo,
en este caso el Imperio romano del siglo 1 d.C. y en concreto, Asia
Menor, Israel y el conjunto del Mediterraneo oriental.

4.2. La herencia paulina

Es claro que la ingente tarea del Apdstol no concluyé con su muerte.
Se inici6é pronto la costumbre de copiar las cartas recibidas por cada
comunidad y de enviarlas a otras, a la vez que se recibia como
intercambio la que habia sido alli enviada. Colosenses, no auténtica,
anterior al afio 100, apunta hacia lo que quizéds se hacia ya en vida de
Pablo, y sobre todo posteriormente: «Una vez que haydis leido esta
carta entre vosotros, procurad que sea también leida en la iglesia de
Laodicea. Y por vuestra parte leed vosotros la que os venga de

Laodicea» (Col 4,16).



Los mads inquietos de entre los sucesores de Pablo —épodriamos
denominarlos la «escuela paulina»?— debieron de preocuparse en
primer lugar por reunir las cartas que iban difundiéndose, de copiarlas,
de anadir algunos fragmentos aclarativos, que se suelen detectar con
relativa facilidad como «glosas» o interpolaciones. A pesar de la copia e
intercambio de cartas entre comunidades, es mas que posible que Pablo
no pensara jamas que sus textos iban a servir para generaciones
futuras, entre otras razones porque para él el fin del mundo era
inmediato (1 Tes 4,16; 1 Cor 7,29, etc.). Pero como este final no llego,
lo que él habia escrito se convirtié tras su muerte en fuente de
autoridad para las siguientes generaciones de sus seguidores.

Sospechamos que a finales del siglo 1 hubo ya una cierta coleccién
de cartas de Pablo, reunida con la intencién de que su pensamiento
llegara a otras comunidades, que serian «paulinas». El conjunto
judeocristiano de Jerusalén, al que cabe de algiin modo denominar
iglesia madre, habia perecido presumiblemente casi al completo en la
conquista de Jerusalén, al final de la Primera Revuelta judia contra
Roma (66-70 d.C.), pues la retirada a la ciudad de Pella, en
Transjordania, gracias a un oriculo divino, es probablemente una
leyenda. Aunque otros pequefios grupos judeocristianos, de Galilea,
por ejemplo, no debieron de mostrar gran interés por conocer el
pensamiento de un Pablo que hacia su propia interpretacién de Jests y
de la Ley, es posible también que pudieran perecer del mismo modo en
la feroz respuesta de los romanos a la revoluciéon del 66. Sea como
fuere, indicios de la existencia de esta coleccidn de cartas a finales del
siglo 1 son diversos textos de escritos cristianos primitivos que
contienen alusiones a textos paulinos: Primera epistola de Clemente de
Roma, compuesta hacia el 96 a.C.; pasajes de las cartas de Ignacio de
Antioquia, muerto alrededor del 110 d.C. (¢?), y un pasaje de uno de
los tltimos escritos que ingresaron en el canon del Nuevo Testamento:
2 Pe 3,15-16, éicompuesta hacia el 120? He aqui estos textos:



1) Clemente de Roma escribe desde la Urbe a quienes habian
promovido una «sedicién» contra las autoridades de la comunidad
cristiana de Corinto. Invoca entonces el recuerdo del apéstol Pablo. La
carta supone que en Roma, fundacién judeocristiana antigua, 1 Cor al
menos era patrimonio comun y fuente de autoridad («divinamente
inspirada»):

Tomad en vuestra mano la carta del bienaventurado Pablo apéstol. ¢Cémo os escribié en los
comienzos del evangelio? A la verdad, divinamente inspirado, os escribié acerca de si mismo,
de Cefas y de Apolo, comoquiera que ya entonces formabais grupos rivales (1 Clem 47,1-3).

2) Ignacio de Antioquia, Carta a los cristianos de Efeso, 12,2

Sois estacién de paso para los que por la muerte caminan hacia Dios [Ignacio pasa por Efeso,
prisionero, camino de su martirio en Roma], compafieros de iniciacién [en los misterios
divinos] de Pablo, el que fue santificado, el que fue atestiguado, el que es digno de toda
felicidad, cuyas huellas me es dado seguir a mi cuando alcance a Dios; de Pablo, en fin, que en
toda carta suya hace mencién de vosotros.

3) 2 Pe 3,15-16:

Tened presente que la paciencia de nuestro Sefor significa salvacién, tal como les escribié
también nuestro querido hermano Pablo, con la sabiduria que Dios le dio. En todas sus cartas
se refiere a estos mismos temas. Hay en ellas algunos puntos dificiles de entender, que los
ignorantes e inconstantes tergiversan, como lo hacen también con las demas Escrituras, para su
propia perdicion.

En 1 Cor 1,2b se lee actualmente un pasaje, quizds una glosa
ampliadora, que puede ser interesante a este propésito:

A los santificados en Cristo Jesus, llamados a ser santos, con cuantos en cualquier lugar
invocan el nombre de Jestis Mesias, Sefior nuestro, de nosotros y de ellos.

La expresién «en cualquier lugar» deja traslucir un estado de la
protoiglesia cristiana posterior al de los inicios paulinos, tan modestos,
donde se leian las cartas de Pablo. Esta posible anadidura, quizas de
principios del siglo 11, darfa testimonio indirecto de que ya se lefan las
cartas paulinas. La herencia literaria del Apdstol no se limité a la
reunién y edicién de sus cartas, sino que debié de incluir también la



creacién de una suerte de «escuela paulina», como dubitativamente la
hemos denominado, encargada del mantenimiento de su notable
ideario teolégico. Ello llevé también a la creacién —hoy dia estariamos
tentados a hablar de falsificacién, aunque los antiguos entendian estas
composiciones apOcrifas de manera muy distinta— de cartas
«paulinas», salidas no de la pluma del Apéstol, puesto que habia
muerto ya. Tales escritos intentaban dar respuesta a nuevos
interrogantes generados por la vida de nacientes comunidades
apelando a la autoridad del Maestro, o desarrollar nociones teoldgicas
con base directa o indirecta en las ideas de Pablo. Es posible que estos
falsarios pensaran honradamente de si mismos que escribian asi porque
poseian el «espiritu» del Maestro.

Segiin un amplio consenso entre los estudiosos, las cartas nacidas
de esta «escuela paulina» son Col, Ef y 2 Tes, distintas en estilo,
vocabulario y teologia a las «siete» auténticas. Escribimos «siete» entre
comillas porque, como veremos, son mis de ese nimero, unas trece o
catorce, al estar posiblemente 2 Cor y Flp, y quizds también 1 Cor,
compuestas de diversos fragmentos de cartas auténticamente paulinas
unidos entre si. Quedaron reducidas luego a siete, porque desde la
época del exilio babilénico, e incluso antes, el siete era el nimero de la
plenitud, como se ve claramente en el Apocalipsis. El que Col, Ef y 2
Tes se anadieran en el siglo 1 al incipiente corpus paulino no quiere
decir que fueran escritas en ese momento. Probablemente son
anteriores (hacia el ano 80/90), pero se consolidaron como paulinas
solo con el paso del tiempo y en circunstancias que desconocemos.

Con este afnadido fueron diez las epistolas paulinas. Un poco
después —no sabemos exactamente cuidndo, quizd hacia mediados del
siglo 11—, se efectud otro afiadido, las tres Epistolas Pastorales: 1y 2
Tim y Tt, también compuestas anteriormente (la mayoria de los
investigadores supone que después de Col, Ef y 2 Tes). Con esto eran
ya trece las cartas «de Pablo». Para lograr el niimero catorce (dos veces
siete) se incluy6 la Epistola a los Hebreos en la lista de cartas paulinas,
ya en época tardia, probablemente en el siglo 111. Lo sabemos con cierta



seguridad porque Ireneo de Lyon, en su obra Contra las herejias,
conoce y admite como sagradas trece epistolas de Pablo (incluidas las
Cartas Pastorales), pero nada sabe de Hebreos. Probablemente esta
«epistola» no es ni siquiera eso, sino una homilia bautismal, pasada a
texto escrito, a la que se le afiadié una conclusién epistolar secundaria:

Os ruego, hermanos, que aceptéis mi discurso de exhortaciéon, pues os he enviado un breve
mensaje. 23Sabed que nuestro hermano Timoteo ha sido liberado. Si viene pronto, iré con él a
veros. 24Saludad a todos vuestros dirigentes y a todos los santos. Os saludan los de Italia. 25La
gracia sea con todos vosotros. Amén (Hb 13,22-25).

Este lento proceso de recogida, edicién y aumento del canon
paulino causé una transformacién de lo que pudo ser el corpus original
de las cartas de Pablo en el caso de que se hubieran recogido tal cual en
el momento de su muerte. Se produjo:

* Una nueva configuracion de las cartas originales, con cierta
pérdida de material primigenio.

e Una atribucién a Pablo de ideas teolégicas no suyas, sino de sus
discipulos. Estas nuevas ideas pudieron en algunos casos complementar
las auténticas (écaso de Col y Ef?); en otros distorsionar el
pensamiento de Pablo en ciertos campos (2 Tes y Pastorales), o bien
introducir afiadidos ajenos a sus ideas, como Hebreos.

* Se favoreci6 la creacién de pequenas o grandes glosas a las cartas
auténticas cuando estas eran editadas..., aunque esos anadidos pueden
ser interesantes para ver qué pensaban en realidad los discipulos de
Pablo (Vidal, 2007, 209-210).

Este acrecentamiento del corpus paulino y su rdpida divulgacién
hizo que el paulinismo formara la gran corriente, mayoritaria, de lo
que comenzaba a perfilarse ya como la Iglesia cristiana, que suele
ahora denominarse «Gran Iglesia». No existi6 la «Gran Iglesia» petrina.

Aunque sospechemos que las cartas genuinas de Pablo puedan estar
reelaboradas después de la muerte del Apdstol por uno o varios
redactores anénimos, y que algunos escritos auténticos puedan estar
compuestos de fragmentos de lo que en realidad fueron varias cartas



sobre temas andlogos, vamos a leerlas e intentar comprenderlas en esta
Guia tal como se nos han transmitido, porque para nuestro fin de
entender el pensamiento de Pablo no es indispensable seguir
estrictamente la peripecia de los supuestos fragmentos reconstruidos.

5. ¢A QUE TIPO DE ESCRITOS NOS ENFRENTAMOS?

Indicamos ya que se trata de cartas, no de tratados. Las dificultades de
comprensién son mayores en el género epistolar, porque a menudo
desconocemos quiénes son exactamente los corresponsales de Pablo y
qué pretendian. A veces se nos avisa de que han enviado noticias orales
o escritas al Apéstol, pero tales billetes o cartas se han perdido. Entre
sus corresponsales y Pablo hay presupuestos implicitos que también
desconocemos. Presumiblemente, en muchos casos, el Apdstol pasé
largo tiempo con sus adeptos ocupado en resolver las dudas suscitadas
por sus propuestas teoldgicas y en aclarar casos aparentemente
anémalos de su propio comportamiento como apéstol conforme a su
principio de adaptabilidad a las circunstancias (1 Cor 9,19-23:
«Hacerse todo a todos...»). Las soluciones de Pablo se plasmaron luego
sintéticamente en diversas sentencias de sus cartas, pero su significado
completo se nos escapa a menudo al desconocer qué habia explicado
Pablo oralmente a sus conversos. Esto ocurrird sobre todo con el
concepto «Ley» (gr. némos) que tiene multiples matices y precisiones,
COMo veremos.

Por tanto, nuestra comprensiéon de lo que vamos a leer, la
correspondencia unilateral de un personaje a sus lectores, se ve
oscurecida porque entendemos las palabras y frases, pero no podemos
escoger con seguridad de entre sus posibles significados cual es el mas
apropiado. Partiendo, pues, del punto de vista de que no conocemos el
trasfondo o los cédigos culturales entre los dos corresponsales,
necesarios para delimitar con exactitud el pensamiento de Pablo,
debemos aceptar que nunca estaremos absolutamente seguros de
alcanzar la plena verdad sobre tal o cual concepto. Pero eso no



significa que no tengamos la posibilidad de discernir que unas hipdtesis
o interpretaciones son mds verosimiles que otras dentro del marco
histérico judio-helenistico del siglo 1 d.C. El grado de probabilidad de
nuestra comprensién de Pablo estd condicionado por el paradigma de
interpretacion al que se ha llegado después de mucho estudio, es decir,
por un marco interpretativo general. El intérprete ha de preguntarse:
¢tal reconstrucciéon propuesta del pensamiento paulino estd basada en
informaciéon histérica que puede considerarse correcta? {Tiene
coherencia interna tal interpretacién? (Zetterholm, 2009, 238). A lo
que anadimos: ¢se han tenido en cuenta todos los textos de Pablo y lo
que puede considerarse su sistema global de pensamiento deducible del
conjunto de sus cartas? Un ejemplo: tras la lectura total del Apdstol, el
paradigma de una ruptura de Pablo con el judaismo, una verdadera
abjuracién, se revela como erréneo, aunque tal interpretacién sea ya
una costumbre en diversos circulos de exegetas. Pablo fue un judio
practicante y no un apéstata del judaismo.

Modificaremos el orden de lectura de las siete cartas genuinas de
Pablo impreso tradicionalmente, adoptando el que nos parece el
probable orden cronolégico de composicién, segin el juicio casi
unanime de la investigacién hoy. Es curioso, y algunos estudiosos
opinan que hasta absurdo, el sistema de ordenamiento elegido en la
Antigiiedad, en los inicios del siglo 111, confirmado en el IV como se ve
por los manuscritos y papiros del texto neotestamentario. Por ejemplo,
para publicar las cartas del Apdstol se escogié un orden por tamafo
(i!), de mayor a menor, y por bloques, también en ellos las cartas de
mayor a menor, o bien la unién de escritos que presuntamente
compuso Pablo durante su cautividad en Efeso (Flp y Flm).
Rechazando este ordenamiento artificial, leeremos las cartas genuinas
de Pablo segiin el presumible orden cronolégico siguiente:

* 1 Tesalonicenses

e Galatas (con dudas de si habria que emplazarla mas cerca de la
composicion de Rom debido a la igualdad tematica)

* 1y 2 Corintios



* Filipenses
e Filemén
e Romanos

NUESTRA TRADUCCION DEL TEXTO GRIEGO

El texto griego que utilizamos para nuestra version es el fijado por
Aland et al. en 1999, 27.% edicién, con notables correcciones respecto
a la primera. Realizada ya nuestra versién y aclaraciones, hemos tenido
acceso a la reciente 28.% ediciéon de dicha obra. Hemos contrastado el
texto de las dos ediciones, pero, salvo error por nuestra parte, no hay
en ellas variante alguna, salvo en el aparato critico y en cuestiones que
no afectan al propésito introductorio de esta Guia. Para la Carta a los
Galatas hemos tenido asimismo en cuenta la edicién critica del texto
griego de Carlson (2012).

Nuestra versién del texto griego quizds no pueda denominarse
exactamente «traduccién» debido a su intento de literalidad y de
mantenimiento del orden de palabras. Hemos procurado igualmente
traducir siempre los vocablos recurrentes de la teologia de Pablo por
los mismos términos castellanos. Pero el que sea literal
voluntariamente, incluidas sus repeticiones y anacolutos, también en el
orden de palabras, puede tener sus ventajas didécticas. Se trata, por
tanto, de una «versién» que se parece relativamente a las interlineales,
a las que desde hace ciertos anos se recurre para suplir la falta de
conocimientos del griego por parte de muchos lectores. Esto mismo es
lo que pretendemos en esta Guia. Nuestro lema al traducir es anilogo
al de Rabbi Yehudah (siglos 111-v d.C.) recogido en la Tosefta, M‘gillah
4,41: «Miente el que traduce un versiculo palabra por palabra;
blasfema el que le afade algo», aunque procurando observar la
idiosincrasia de la lengua castellana en su ritmo, prosodia y sintaxis.
Los vocablos entre paréntesis cuadrados [], aunque impresos, estin
sefialados igualmente asi, como dudosos, en la edicién de Nestle-



Aland. Los paréntesis normales () indican los escasisimos vocablos que
alguna que otra vez suplimos en el texto griego.

Este libro no habria aparecido jamds tal como esta sin la inspiracion
e inapreciable ayuda y consejos del profesor Carlos A. Segovia, con
quien hemos discutido por escrito durante meses la interpretacién
global de Pablo y la de numerosos pasajes concretos. También la ayuda
prestada, en la revisién general de este libro y en el contraste del texto
paulino entre las ediciones 27.% y 28.* de Nestle-Aland, por la doctora
Carmen Padilla de la Universidad de Cérdoba, y por el doctor
Fernando Bermejo de la UNED, es impagable. Para el texto de los
Hechos de los Apdstoles utilizamos la version del doctor Gonzalo del
Cerro, de la Universidad de Malaga, preparada para el primer
volumen, Nuevo Testamento, de la futura Biblia de San Milldn dirigida
por el profesor doctor Claudio Garcia Turza, de la Universidad de La
Rioja, quien ha revisado también la factura castellana de nuestra
traduccidn, intentando que no se desvie demasiado de la norma de la
novisima gramadtica y ortografia de la lengua castellana. Otras versiones
de diversas obras son también nuestras, o de la Biblia de Jerusalén, a
veces levemente modificada.

Hemos tenido muy en cuenta las interpretaciones de la Vulgata
(Nestle-Aland, graece et latine) debido a su respetabilisima autoridad:
sus inicios se fijan ya en el siglo 1 d.C. Igualmente, la divisién en
paragrafos y los ladillos del corpus de cartas de Pablo suelen seguir los
de la Vulgata.

1. El sentido de «gentiles» equivale a «paganos». Los judios dividian el mundo en ellos
mismos y el resto de las naciones, las gentes, gentiles; los cristianos lo dividian entre ellos y los
paganos, adoradores de los dioses falsos o politeistas.



II

LO QUE ES NECESARIO SABER PARA
ENTENDER A PABLO DE TARSO

1. EL PABLO ANTERIOR A SU LLAMADA. SU FORMACION

¢Cémo era realmente Pablo de Tarso antes de lo que él denominé la
«llamada» divina para ser apdstol de los gentiles? Responder a esta
pregunta es facil para algunos, aunque se confiese que la informacién
es escasa: basta con unir lo que dicen sobre ello los Hechos y los dos
primeros capitulos de la Epistola a los Galatas. Para otros, sin
embargo, no es tan sencilla la respuesta, pues esos dos textos muestran
entre si diversas y notables contradicciones. Para unos investigadores,
en lo que respecta al lugar de nacimiento, nifiez, ambito de educacién
primaria y superior, afiliacién al partido fariseo y motivos de la
persecucién anticristiana de Pablo, el texto de Lucas en los Hechos de
los Apdstoles es sustancialmente digno de crédito, pues la veracidad
histérica de Lucas, tan impugnada por la critica liberal protestante y la
Historia de las Religiones, no admitirfa duda. La aparente
contradiccion entre esta obra y los datos proporcionados por las cartas
auténticas, en especial Gal 1,13ss, se resuelve positivamente por medio
de una adecuada exégesis y la apelacion a otros datos histéricos
proporcionados por el contexto.

Opino, sin embargo, que esta perspectiva conciliadora esta llena de
dificultades que han aparecido ya en la parte I y que irdn apareciendo
de nuevo a lo largo de la lectura. Nos planteamos entonces: ¢podemos
saber algo cierto al respecto?



A) Lugary fecha de nacimiento

Son los Hechos de los Apdstoles (22,3: Yo soy un hombre judio, nacido
en Tarso de Cilicia) los que afirman que Pablo era oriundo de Tarso, en
Cilicia, al sur de la actual Turquia. El Ap6stol nada dice de ello en sus
cartas, pero no hay por qué negar la exactitud de este dato que sitia a
Pablo en la didspora y no en Israel: me parece evidente que era un
judio muy helenizado, ciudadano del Imperio, no de Judea o Galilea, a
pesar de que hoy dia haya investigadores que hacen de Pablo un
ciudadano de Jerusalén, de lengua nativa aramea pero de educacién
griega recibida alli mismo, en plena capital de Judea, como un Flavio
Josefo, por ejemplo. Esta hipGtesis me parece poco plausible. Lo que el
Apoéstol afirma de si mismo es que su familia era totalmente judia:
Circuncidado el octavo dia; del linaje de Israel; de la tribu de
Benjamin; hebreo, hijo de hebreos (Flp 3,5). No hay por qué dudar de
ello tampoco. El que fuera ciudadano de Tarso sittia a Pablo a priori en
un contexto elevado de cultura helénica, pues la ciudad era famosa por
sus escuelas de retérica y por su cultivo en general de las letras y las
artes (Estrabon, Geografia XIV 5,13).

En lo que se refiere a la fecha de nacimiento, Pablo no lo dice en
ninguna parte, pero debié de ser en torno al 5-10 d.C., a tenor de la
lectura global de sus cartas y también de Hch, de la que se deduce un
esquema cronoldgico general. Por tanto, tendria unos diez o quince
afilos menos que Jesus. Para determinar aproximadamente la cronologia
de la vida de Pablo solo tenemos un dato: al final de una estancia en
Corinto, el Apdstol fue acusado ante el procénsul romano de la
provincia griega de Acaya, Lucio Junio Galién, de actuar ilicitamente al
predicar su evangelio sobre Jestis (Hch 18,12), es decir, se le acusé de
escindalo de orden publico, o bien de actuar contra la Lex Julia de
collegiis que prohibia reuniones no autorizadas. Sabemos por una
inscripcién hallada en Corinto que Galién fue procénsul de Acaya muy
probablemente entre junio del 51 y mayo del 52 d.C. Por tanto, Pablo
estaba en Corinto (Hch 18) en esa fecha. A partir de este dato hay que



reconstruir, hacia delante y hacia atrds, los sucesos principales de la
vida y actividad de Pablo. Ello se consigue a duras penas, barajando
hipétesis y combinando con sentido critico los datos de las cartas
paulinas, el principio de G4l sobre todo, con los de Hch. Por eso la
cronologia paulina varia hasta 5/6 afos en los diversos autores
modernos.

B) Lengua materna

Es muy probable que Pablo tuviera el griego como lengua materna,
pero segin Hch 21,40; 22,2; 26,14, hablaba también (hebreo vy)
arameo:

Pablo, de pie sobre los escalones, hizo sefias al pueblo con la mano, y cuando se hizo un gran
silencio, dirigié la palabra en lengua hebrea; Al escuchar que se dirigia a ellos en lengua
hebrea, quedaron mas tranquilos; Caidos todos a tierra, of una voz que me decia en lengua

hebrea.

Los pasajes dicen solamente «hebreo» (gr. hebraidi), pero es bien
sabido que los helenos no distinguian bien entre hebreo y arameo, por
lo demas lenguas estrechamente emparentadas. No hay por qué dudar
tampoco de este dato, corroborado por pequefios detalles de sus textos
como la omisién del articulo en ciertos genitivos debido al influjo del
estado constructo del genitivo hebreo, que lo omite usualmente
(contrastese, por ejemplo, 2 Cor 6,7 [gr. en logoi aletheias] con Ef
1,135 o 1 Cor 2,7 con Ef 3,10 [sophia theoii]). Por sus cartas se ve que
manejaba con notable soltura la lengua griega, y que para expresar sus
ideas era capaz incluso de crear neologismos o de otorgar nuevas
acepciones a términos antiguos. Es muy probable ademas que supiera
algo de latin, al menos, aunque no tenemos pruebas directas.

C) Formacién escolar de Pablo



