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INTRODUCCION
LA PANDEMIA GLOBAL DE 2020, ;FIN DE
LA IDEOLOGIA DEL PROGRESO?

No es la primera vez que la Humanidad se ve azotada por un flagelo
que amenaza su supervivencia y pone en cuestién los esquemas
ideoldgicos por los que la vida se regia hasta entonces. Unos fueron
catastrofes naturales, como las glaciaciones, el terremoto de Lisboa de
1755 y la gripe de 1918. Otros fueron de hechura humana, como la
Guerra de los treinta afios, la Revolucién francesa y las guerras
mundiales y genocidios del siglo XX, las violencias mas mortiferas de la
historia y las mds recientes.

La pandemia de la COVID-19 es, sin duda, uno de esos flagelos que
muy probablemente marcardn época. Pero no es uno més. Porque por
primera vez todos los habitantes de la Tierra nos sentimos directamente
amenazados, en nuestras personas y familias, por el contagio de una
enfermedad nueva, cuyas secuelas no son conocidas y con alto indice de
mortalidad. Todos, amenazados directamente y en percepcidon
sincréonica del peligro. Es la primera pandemia global. Los veloces
medios de transporte de los que hoy se dispone han transmitido la crisis
y la muerte como un rayo. Al mismo tiempo, la red de comunicacién
universal ofrece informacion en tiempo real de lo que estd pasando en
cualquier lugar del planeta. Parece que se trata de una catdstrofe de
origen natural o fortuito, pero es de realizacién humana. La pandemia
se ha hecho global, porque la vida humana se ha hecho global y la
amenaza es percibida de modo global.

¢Qué consecuencias tendra esta situacion en el modo de concebir la
vida y los patrones por los que se rigen las personas, los pueblos y la



comunidad internacional? ¢Serin tales que se pueda hablar de un
cambio de época? ;Qué es lo fundamental que podria cambiar del
modo actual de vida y de las ideas que lo rigen?

Ahora cada persona estd recordando constantemente su
vulnerabilidad, incluidos los jévenes. Pero ademds, también se estd
poniendo de relieve la vulnerabilidad de la Humanidad en su totalidad.
Se habla de una experiencia de «macrovulnerabilidad» del entramado
mundial, que, naturalmente, va mds alld de la «<microvulnerabilidad» de
las personas. No son solo la vida y el nivel de vida de los individuos los
que se muestran frigiles. Es la Humanidad misma la que se muestra y es
percibida como vulnerable y en peligro.

Pues bien, si esta percepcion de vulnerabilidad de la Humanidad se
consolidara y pasara a ser una experiencia asumida y generalizada, se
podria poner en cuestién uno de los mitos fundantes de la Modernidad,;
a saber: que la Humanidad es capaz de ofrecerse a si misma la salvacion.
Si la Humanidad es vulnerable y es percibida asi, no se podrd ya esperar
de ella la plenitud de la que ahora se carece y que de ella espera la
cultura publica mundial dominante. La Humanidad no podra ser tenida
por el sujeto anénimo de una accién superadora de todos los limites a
los que ella misma se ve sometida y que causan a tantos —ja todos! —
insatisfaccion y sufrimiento. Esto equivaldria al desenmascaramiento
social de la llamada ideologia del progreso y a la apertura de un nuevo
capitulo de la Historia,

¢Ocurrird asi? No lo sabemos. Primero, porque nos encontramos
todavia en medio de la pandemia y desconocemos cual serd la magnitud
final de sus consecuencias econémicas, sociales y culturales. Pero no lo
sabemos, sobre todo, porque se trata, al fin, de una determinacién de la
libertad humana, la cual no es simplemente predecible. En todo caso, no
parece ficil que un cambio de tal envergadura vaya a ser posible a corto
plazo. Pero el fenémeno que padecemos presenta caracteres que nos
permiten plantearnos con pertinencia la pregunta, nada ficil de resolver:
cestaremos ante un cambio de época? ¢Saldri fortalecida la esperanza



verdadera y se abandonard la utopia del progreso, en lo que tiene de
falsa e inhumana? ;Se dard al menos un paso importante en ese sentido?
Esta es la pregunta que abordamos los dias 25 al 27 de agosto en el
curso-seminario que tuvo lugar en La Granda (Asturias) y del que
ofrecemos en este libro algunos de sus resultados. Ojald sirvan para
incentivar una reflexién que ayude a pasar del miedo a la esperanza.

JUAN ANTONIO MARTINEZ CAMINO
Madrid, 14 de septiembre de 2020

Exaltacién de la Santa Cruz



I. LA IDEOLOGIA DEL PROGRESO SEGUN
BENEDICTO XVI. DIAGNOSTICO,
DENUNCIA Y ALTERNATIVA

Juan Antonio Martinez Camino

Presento la descripcidn o diagnéstico que Benedicto X VI ha hecho de
la «ideologia del progreso», la denuncia a la que la somete y la
alternativa que ofrece. Creo que esta reflexion puede servir como marco
para examinar la nueva situacién creada por la pandemia global de 2020
preguntindose si con ella podria acontecer un cambio de época y en
qué sentido podria darse tal cambio. Primero, porque me parece que en
la temdtica de la ideologia del progreso se halla la clave definitoria de la
época actual y, por tanto, el presupuesto para hablar del aludido posible
cambio. Y, segundo, porque el gran te6logo y papa alemdn es uno de los
autores y lideres de nuestro tiempo que ha abordado el asunto con
mayor empefio y acierto.

DIAGNOSTICO: LA GENESIS DE «LA FE EN EL
PROGRESO» O IDEOLOGIA DEL PROGRESO

El te6logo Joseph Ratzinger dio gran relevancia, desde el comienzo de
su carrera académica y pastoral, al tema de la moderna «fe en el
progreso». Relevancia que mantiene y potencia cuando, ya como papa
Benedicto XVI, lo convierte en asunto central de la segunda de sus tres
enciclicas, la titulada Spe salvz, de 2007.

El joven profesor Ratzinger escribié en 1961 el texto de la histérica
conferencia que pronuncié el cardenal Josef Frings en un simposio
organizado en Génova sobre el sentido que habria de tener el



aggiornamento que Juan XXIII habia sefialado como tarea del concilio
por él anunciado!. ;Cudl era ya, segin el desconocido Ratzinger de
entonces, el rasgo fundamental del mundo, cuya cultura habria de ser
discernida por el concilio con el fin de aggiornare, es decir, de proseguir
en estos tiempos el proceso secular de inculturacién del Evangelio?
Ratzinger hablaba de la Wissenschaftsglinbigkeir?, es decir, la credulidad
de las masas ante la ciencia, presupuesto basico de la idea del progreso
como ideologia. Esa credulidad era, segtin el joven profesor de Bonn,
una nota bésica de la cultura a la que el concilio habria de anunciar de
nuevo el Evangelio. Naturalmente se trata de credulidad en la ciencia
empirica, la cual, segin Comte, iba a resolver todos los problemas
humanos, incluso los méis «espirituales». Tal fe ingenua implica, por
tanto, una «religio technica», que pasa a ocupar el lugar de la «religio
naturalis». A la postre, un nuevo tipo de paganismo cuyo dios supremo
es la Humanidad del <homo technicus».

Pero frente al «progreso técnico» entendido como nueva religion,
puede haber también un «auténtico progreso»; no habria por qué
demonizar la técnica. El auténtico progreso seria aquel que dejara un
espacio libre de técnica para lo mds humano de lo humano. Es decir, en
palabras de Ratzinger en boca de Frings: para «el amor (que) sigue
siendo siempre el gran milagro que se sustrae a todo calculo, la culpa
(que) sigue siendo la oscura posibilidad que ninguna estadistica puede
anular y, en el fondo del corazén del hombre, esa permanente soledad
que clama por el Infinito y que, al final, no puede ser resuelta por
ninguna otra cosa, porque la sentencia sigue siendo vilida: ‘solo Dios
basta’; solo el Infinito es suficiente para el ser humano, cuya medida,
quiérase o no, esta dispuesta para nada menos que lo infinito».

El texto de Génova describia ya la globalizacion o unificacién del
mundo mediada por el lenguaje y el poder de la técnica. Tomaba nota
también del fenémeno de la «desideologizacion» de las masas, en
muchas ocasiones menos interesadas por cualquier futuro «paraiso en la
tierra», que por el simple confort presente de la autosatisfecha sociedad



del bienestar; y advertia de que cualquier situacion que despertara a esa
gente del suefio de su comodidad, podria volver a ideologizarla.

El cardenal Frings se llevé a Ratzinger a Roma como consejero
personal suyo en el concilio. El tema planteado en Génova iba a
constituir uno de los grandes caballos de batalla de las discusiones sobre
las relaciones de la Iglesia con el mundo de hoy, que desembocaron en
la Constitucion pastoral Gaudium et spes. Era, efectivamente, un asunto
central en el proyecto de aggiornmento propio del concilio. No era facil
dejar claro —como denunciaba el cardenal en el aula conciliar con otro
texto de Ratzinger— que «el progreso de este mundo no conduce en
absoluto de modo directo al Reino de Dios y el trabajo en él nunca es
capaz de producir la tierra nueva».

Una semana antes el joven perito conciliar habia pronunciado una
conferencia ante los obispos de lengua alemana, en el Colegio Anima,
en la que adelantaba y desarrollaba los argumentos de la que iba a ser la
préxima intervencion de Frings, entre otras cosas, explicando el origen
del concepto moderno de progreso*.

Ratzinger revelaba que seguia a Hans Freyer (1867-1969)2 al afirmar
que el mundo de hoy se caracteriza por una doble experiencia: la de la
unidad y esencial mundanidad del mundo y la de que el mundo es
susceptible de ser hecho (machbar) por el ser humano.

La experiencia de que el mundo es uno/global y puramente mundo
habria comenzado con la trasgresion geogrifica del limite infranqueable
que los dioses habrian impuesto al ser humano, cuando Cristébal
Col6n atraviesa el Océano vy, lejos de chocar con el monte del
Purgatorio, como le habia sucedido al Ulises del Dante, descubre
América. Es el principio de la «desmitologizacién» de la tierra,
descubierta ya como pura tierra, que no limita con ninguna supuesta
geografia metafisica, y que, poco después, se completard con la
desmitologizacion del cielo por Copérnico. La astronomia descubre
que el cielo es tan mundo como la tierra, es decir, explorable con los
mismos métodos y parimetros que esta, sin que quede espacio alguno



alli en lo alto para un supuesto «cielo empireo», lugar de la morada
divina. A la desmitologizacion espacial de tierra y cielo, seguird, sobre
todo desde el siglo XIX, la del tiempo. La historia serd ya también ella
pura historia, homogéneamente abordable, sin limites impuestos desde
fuera por caidas y redenciones... (Cf. Darwin y Marx, no mencionados
expresamente en la conferencia romana del Alma)®.

Si el mundo y el tiempo son homogéneos, globales, es porque han
sido y serdn cada vez mds objeto del arte humano, es decir, de la técnica.
El mundo se revela a la ciencia y se somete cada vez més al poder del
homo technicus. El ser humano, por su parte, se descubre como capaz
de hacer el mundo, su mundo. Ya lo habia previsto asi expresamente
Francisco Bacon (1561-1626), al comenzar el siglo XVII. Pero la
revolucidon industrial del XIX abrird una segunda etapa del tiempo
moderno, cuyo intérprete tipico bien podria ser Augusto Comte (1798-
1857).

A Bacon Benedicto XVI le reserva un lugar central en la enciclica Spe
salvi. Escribe en el nimero 16:

[...] La novedad [del tiempo moderno, que conlleva la victoria del arte sobre la naturaleza)
—segun la visién de Bacon— consiste en una nueva correlacion entre ciencia y praxis. De esto
se hace después una aplicacidén en clave teolégica: esta nueva correlacién entre ciencia y praxis
significaria que se restableceria el dominio sobre la creacién, que Dios le habia dado al
hombre y que se perdié por el pecado original [Remite a Novum Organum 1, 117 y 29].

Y continda, en el nimero siguiente, el 17:

Quien lee estas afirmaciones, y reflexiona con atencién, reconoce en ellas un paso
desconcertante: hasta aquel momento la recuperacién de lo que el hombre habia perdido al
ser expulsado del paraiso terrenal se esperaba de la fe en Jesucristo, y en esto se veia la
«redencién». Ahora, esta «redencidon», el restablecimiento del «paraiso» perdido, ya no se
espera de la fe, sino de la correlacién recién descubierta entre ciencia y praxis. Con esto no es
que se niegue la fe; pero queda desplazada a otro nivel —el de las realidades exclusivamente
privadas y ultramundanas— al mismo tiempo que resulta en cierto modo irrelevante para el
mundo. Esta visién programdtica ha determinado el proceso de los tiempos modernos e
influye también en la crisis actual de la fe que, en sus aspectos concretos, es sobre todo una
crisis de la esperanza cristiana. Por eso, en Bacon la esperanza recibe también una nueva
forma. Ahora se llama: fe en el progreso. En efecto, para Bacon esti claro que los
descubrimientos y las invenciones recién iniciadas son solo un comienzo; que gracias a la
sinergia entre ciencia y praxis se seguirdn descubrimientos totalmente nuevos, surgird un



