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Forord

Over alt omkring os findes der en enorm uset verden —
uset for de fleste af os, men ikke ngdvendigvis usynlig. Den
menneskelige sjeel har evner som, nar de erkendes og
udvikles, vil bringe et menneske i stand til at opfatte denne
verden pa en sadan made, at det vil vaere muligt for
vedkommende at undersgge og studere den, ligesom
mennesket har udforsket og studeret den fysiske del af
verden, der ligger inden for raekkevidde. Disse evner er
arven efter hele den menneskelige race. De vil udfolde sig i
hver eneste af os, efterhanden som vor udvikling skrider
frem, dog kan mennesker, der er villige til at yde en indsats,
opna disse evner pa et tidligere tidspunkt end resten af
menneskeheden — pa samme made som en ung
smedeleerling, der har veennet sig til at benytte bestemte
muskler, kan opna en udvikling af disse muskler, der ligger
langt over, hvad hans jeevnaldrende udvikler.

Der findes mennesker, hos hvem disse evner er i funktion,
og som derigennem er i stand til at tilegne sig store
maengder yderst interessant information om denne usete
verden, som de fleste af os endnu ikke kan se. De
informationer, som disse undersggere forsyner os med, er
lykkeligvis af hgjst beroligende karakter. De er i stand til at
forteelle os, at guddommelige love hersker i disse hgjere
verdener, gjort af fint stof, pa samme made, som de
fungerer her i den grovere materie. De kan ogsa forteelle, at
der findes en indre side til alt, der findes i vores verden, og
at denne indre side ofte er langt stgrre og preegtigere end
den ydre, der for os, i vor blindhed, synes at veere hele
verden. De fortaeller os, at mennesket er and, en gnist af
Guds egen ild; at mennesket er udgdeligt, og at der ingen
greenser findes for dets vaekst og udvikling; at Guds plan for
mennesket er vidunderlig og smuk, hinsides enhver



menneskelig forestilling. De fortaeller os ogsa, at ingen kan
fejle i til sidst at nd det mal, der er tiltaenkt vedkommende,
uanset hvor langsom hans eller hendes udvikling skrider
frem, og ligegyldigt hvor langt man vandrer bort fra den vej,
der forer til retfeerdighed. De ggr ikke krav pa at kende
helheden i denne maegtige plan, men hovedtraekkene kan
tydeligt skelnes. Som menneske star vi pa et bestemt trin
pa livets stige, vi kan se andre trin savel under som over os,
og de, der star hgjt over os — sa hgjt, at de synes som
guder for os i kraft af deres utrolige viden og formaen —
forteeller, at de selv for ikke sa lsenge siden stod pa det trin,
hvor vi nu star, og de anviser de mellemliggende trin, som
0gsa Vi ma betraede, hvis vi gnsker at blive som dem. Alt
dette er ikke et spgrgsmal om tro, men om vished hos dem,
der har laert at bruge det andelige syn.

Man ma forsta, at der ikke er noget fantasifuldt eller
unaturligt ved et sadant syn. Det er blot en udvidelse af
evner, som vi alle er bekendt med, og at udvikle dem er, at
ggre sig sensitiv over for vibrationer, der er hurtigere end
dem, som vore fysiske sanser normalt er opgvet til at
reagere pa. Den aendring i vor forstaelse af livet, der
praesenteres for os gennem kendskab til denne indre
verden, er sa radikal, at jeg — selv om jeg prgver at undga
tekniske detaljer — frygter, at meget af det, jeg har skrevet
pa de fglgende sider, ikke fuldt og helt kan forstas af dem,
der ikke tidligere har beskeaeftiget sig med emnet.

Jeg mener derfor, at det kunne veere nyttigt at
genoptrykke et forklarende foredrag, som jeg gav for nogle
ar siden, som et appendiks til denne bog.L Jeg vil derfor
foresla dem, der ikke er fortrolige med tanken om en
omgivende verden, der er sasammensat af finere stof end den
fysiske verden, at de studerer dette appendiks, fgr de laeser
selve bogen.

Nar vi efter mange ars arbejde — hardere, end de fleste
mennesker vil bryde sig om at udfgre — har haft held til at



tilegne os disse hgjere sanser, er det sket det, at nogen af
0s er blevet dybt interesseret i kirkeligt arbejde og kirkelige
ceremonier. Det er derfor naturligt, at vi, efter at have leert
sa meget inden for andre emneomrader gennem brugen af
disse udvidede iagttagelsesevner, bgr anvende dem til ogsa
at undersgge den indre og andelige side af sakramenterne
for at fa vished om, hvad de virkelig er, hvad de kan ggre for
os og for andre, og hvordan vi bedst kan forvalte dem,
saledes at de fungerer efter de hensigter, Kristus havde, da
han indstiftede dem. Resultatet af en lang raekke af sadanne
undersggelser og eksperimenter er indeholdt i denne bog.

Den hellige eukaristi har hidtil veeret betragtet som et
middel til at opnd nade for den enkelte. Sadan virker den
uden tvivl ogsa, men jeg har et gnske om i al aerbgdighed at
vise, at den er meget mere end som sa. Den er et
arrangement, som ved hyppige udladninger af andelige
kraftstramme hjeelper med til at fremme udviklingen |
verden. Den tilbyder os ogsa en enestaende mulighed for at
blive, som Paulus udtrykker det, Guds medarbejdere?, ved
at yde ham sand og prisveerdig tjeneste og ved at fungere
som kanal for hans vidunderlige kraft.

Jeg har skrevet, tror jeg, pa en diffus made. Jeg har ofte
bevaeget mig bort fra hovedformalet, at kommentere
tjienesten i den hellige eukaristi, og har taget visse
interessante sidespring, der abnede sig for mig. Dette har
jeg gjort bevidst, da dette aspekt af tjenesten er sd nyt og
dets forgreninger og betydninger sa talrige og smukke, at
jeg foler, dette fortjener en vis frihed i temabehandlingen.
P& trods af den stgrre viden, jeg har opndet i kraft af
udviklingen af visse evner, er jeg med vilje ikke kommet
med teologiske erkleeringer vedrgrende troen, selv om
antydninger uvaegerlig vil dukke op her og der. Far jeg tid til
det, haber jeg senere at udarbejde yderligere en bog, der
behandler denne side af emnet.3



| denne anden udgave har jeg fordelen af at kunne
inkludere en reekke kommentarer, pastor Oscar Kollerstrom
har sendt mig med dette formal for gje. Faktisk er de meget
mere end blot kommentarer, de udggr en separat
undersggelse af den indre side af den eukaristiske ceremoni
- en undersggelse han udfgrte sammen med biskop
Wedgwood i Holland for nogle ar siden. Det har
tilsyneladende veeret hans mening, at jeg wuden
kildeangivelse skulle indfgje de dele af hans iagttagelser,
som jeg kunne bruge i bogens andet kapitel. Men da det,
han har skrevet, er af stor interesse, og da han naermer sig
emnet fra en anden synsvinkel, forekommer det mig, at det
vil vaere bedre at trykke hans bemaerkninger saledes, som
han har sendt dem til mig. Jeg har derfor anfgrt dem som
kommentarer ved afslutningen af hvert led i tjenesten og
tydeligt markeret dem i forhold til den gvrige tekst i bogen
ved at seette dem med en anden skrifttype. Han favner en
verden af detaljer i forbindelse med kraefternes stramninger,
der kan veere til nytte for dem, der er begyndt at udvikle
clairvoyante evner, og hans skarpsindige, kunstneriske
natur ggr det muligt for ham at vurdere og beskrive det
pragtfulde farvespil, der er et sa fremherskende traek ved
denne vidunderlige tjeneste. Jeg er sikker pa, at mine
leesere vil takke ham lige s& hjerteligt, som jeg gar, for det
ekstra lys, han kaster over dette dybt fascinerende emne.

Jeg gnsker at udtrykke en hjertelig tak til min forgaenger |
embedet som praesiderende biskop for liberal katolsk kirke,
biskop James |I. Wedgwood, for mange nyttige forslag og
kritik, samt til biskop Irving S. Cooper, regionalbiskop for vor
kirke i Amerika, for hans arbejde i forbindelse med de
oplysende illustrationer i bogen og for hans meget
hjeelpsomme o0g samvittighedsfulde samarbejde med
forberedelsen af bogen til trykning. Jeg gnsker ogsa at give
udtryk for den gaeld, som jeg star i over for pastor E. Warner
for det vanskelige tekniske arbejde med forberedelsen af
illustrationerne af den eukaristiske bygning; over for frk.



Judith Fletcher for fotografierne af de liturgiske klaeder
(paramenterne); over for frk. Kathleen Maddox for hendes
omhu med at tage notater af de mange praedikener og
foredrag, der er indeholdt i dette veerk; og over for professor
Ernest Wood for hans venlige samarbejde under
forberedelsen af denne anden udgave. Ma andres nytte af
denne bog std i passende forhold til det arbejde, der sa
villigt er blevet lagt i dens produktion.

e appendiks bag i bogen: Sjeelen og dens klaedning
Kor 3,9

1.5
2. 1.
3. C.W. Leadbeater: Kristen gnosis. Forlaget Sophia, Kgbenhavn 1999 (o0.a.)



Forord til den 6. udgave

Det er bade et privilegium og et ansvar at skrive en
indledning til en ny wudgave af C.W. Leadbeaters
Videnskaben om Sakramenterne. For det er en af det 20.
arhundredes mest udfordrende og historisk vigtige skrifter.
Den er ikke blot enestdende i sig selv, men den
repraesenterer en stor aendring i taeenkning og holdning. Den
var en bevaegelse hen imod enhed, et “eirenicon”?, der
skulle samle maand af god vilje i en accept af de forskellige
former for manifestationer, der var opstaet ud fra et stort
kosmos, ikke et kaos. Der er stadig behov for dette budskab,
selv om det ofte er accepteret udadtil. Bogen pegede ogsa
hen imod stgrre dimensioner for oplevelse og erkendelse,
der pa den tid, hvor den udkom, stort set blev ignoreret,
undtagen blandt serigse studerende. Videnskabelige studier
af ekstrasensorisk perception, den serigse behandling af
evner, som dengang blev kaldt for clairvoyance, syntes at
vaere hinsides den livsstil som universiteterne og de lzerde
dengang havde.

Mere vidtskuende taenkere havde gjort forsgg pa at vise
samhgrigheden mellem studierne inden for de forskellige
discipliner, og at de blot var forskellige facetter af den
samme grundleeggende virkelighed. Saledes havde den
skotske teolog Henry Drummond skrevet sin bergmte
Naturens lov i aandens verden2 for at vise, at der ikke kun
var én verden, og at de videnskabelige discipliner, med den
dengang gennemgaende vaegt lagt pa evolution, ogsa
kunne bruges i den verden, der var hinsides den fysiske. Det
samme mgnster gjorde sig gaeldende i de “andelige”
verdener, der var ingen skel, ingen adskillelse. Laerere og
praester fandt, ogsa for syns skyld, sddanne forsgg pa at
skabe harmoni mellem videnskab og religion yderst
acceptable. Jeg kan huske en typisk diskussion pa et



metodistkonvent | 1925 om, at de (generelle
evolutionsbegreber var en forudseetning for at forstd
religionen.

Selv blandt unge mennesker var modstanden mod
sadanne tanker dog temmelig kraftig. | vesten, politisk set,
skulle nationalismen genopbygges, og den kulturelle
fragmentering, der fulgte med de gamle kejserrigers
sammenbrud, skulle videreudvikles. Heldigvis var en ny
bevidsthed om et grundleeggende Dbroderskab, en
dybtliggende enhed for menneskeheden og for alt liv, 0gsa i
frembrud. Mennesket gar frem i kraft af speendingerne
mellem det positive og det negative. Da jeg laeste, madte
jeg saledes studerende fra andre dele af verden. Jeg mindes
med gleede en mand fra Dacca, der preesenterede mig for
Kalidasa® og de skatte, der ligger gemt i indisk teater, kultur
og teenkning. Nedenunder alt dette var den fornyede
teosofi, den evige visdom, opfattelsen af alt livs enhed,
uddifferentieret i de forskellige former og processer, som vi
ser i verden. Dette havde veeret undervejs i mange ar, ikke
kun siden H.P. Blavatskys skrifter blev til med sin organiske
teenknings magt og sin kreative sammenhaeng mellem
menneskenes traditioner og oplevelser, men endog fra de
forste arhundreders store teenkere og (faktisk) fra selve
“tidernes” begyndelse. Det var ngdvendigt med nogen til at
fare dette ind i den vestlige kultur pd en mere aben made -
0og maske iseer ind i kristendommen - for at vise den
universelle relevans af vore tanker og mader at arbejde pa.

De stgrste teologer og forfattere har altid accepteret og
haevdet den kosmiske betydning af liturgien, messen eller
eukaristien. | sin epokeggrende Christian MonismZ (som fik
den romerske kirkes imprimatur) praesenterede Fader
Wasmann (en stor jesuitisk biolog og teolog) pa en
deekkende made alt livs enhed, hvordan det arbejder sig
frem mod sit fulde udtryk, guddommeligggrelsen, opnaelsen
af det fulde potentiale, hvor det guddommelige i alting selv



ville antage den totale manifestation. Dette foregik i
begyndelsen af det 20. arhundrede. Inden for en starre
ramme blev opfattelsen af enhed fremsat mere specifikt i
teosoffernes undersggelser. Her drejede det sig ikke kun om
opfattelsen af den kristne eukaristis kosmiske betydning,
men en erkendelse af dennes egen enhed med andre
tilgangsvinklers arbejde. En af de vigtigste skrifter var C.
Jinarajadasas The Ritual Unity of Roman Catholicism and
Hinduism. Heri pegede han pa den grundlaeggende
overensstemmelse mellem den kristne messe og de
hinduistiske (jeg bruger et almindeligt udtryk) ritualer. Her
var den samme impuls, erkendelsen af en vital veeren i alle
ting, som vi gradvis kommer til at “realisere” i vore egne liv.
Vi “arbejder” for at tillade dette liv at komme frem i alle
manifesterede ting, det vaere sig brad og vin eller andre “liv-
koncentrerede” manifestationer. Disse kan veere — ma vaere
— dens “kanaler”.

C.W. Leadbeater var fgrst en anglikansk preest og blev
derpa en hengiven studerende af buddhistisk filosofi. Han
var en mand, der havde synets og den finere sansnings
gave og dermed en enestaende forudsaetning for aktivt at
erkende realpreesensen i alle ting. Han kunne ud fra
forskellige kilder pavise, hvordan religigst “arbejde” (seerligt
inden for den kristne tradition), ndr det blev korrekt udfert,
blev en made, hvorpa et rigere liv og en stgrre bevidsthed
kunne treede frem. Inden for forskellige “trosretninger”
dukkede den samlede erfaringsvisdom konstant frem — de
ting der opleves, og som dog er uhandgribelige og ikke kan
forklares med almindelige ord. Fra det dybe ubevidste
dukkede arketyper af miljgbestemte, menneskelige
relationer op. P& hel seeregen made var det to bestemte
skikke og strukturer, der tog bo i det, som var blevet
etableret af nogle mennesker med en starre
virkelighedsopfattelse. Det er sadan, den store digter bryder
igennem det ydre og nedfaelder sine oplevelser i klare ord,
eller den laerde skriver sin bog, en “mesterands kostbare



livsblod”. Fader Wasmann har sagt, at alle ting “leenges”
efter at finde et rigere liv og en stgrre skaebne. P& samme
made prgver stgrre tilveerelsesplaner at tage disse
ufuldkomne ting med ind i det rigere liv. Disse indre
verdeners vidner og energier er parat til at mgde og vejlede
aspiranterne. Den kristne eukaristi er et kontaktpunkt. Her
bliver den kosmiske proces fokuseret. Leadbeater valgte
derfor titlen Videnskaben om Sakramenterne (“The Science
of the Sacraments”) til sit veerk. “Videnskaben”, fordi der
ikke kan veere nogen modsaetning mellem videnskab og
virkelig  indsigt. “Sakramenterne”, fordi forskellige
tilveerelsesplaner smelter sammen, idet stgrre energier for
en stund oplyser og transformerer mindre aktive stadier i de
manifesterede verdener.

Da han selv havde bevidnet virkningen af messen eller
det store arbejde — saledes kaldet, fordi det er en
omfattende proces, hvorfra andre processer flyder ud eller
“eksisterer” som specialiserede aktiviteter — satte han sig
til i detaljer at studere den made, hvorpa hver enkelt del
bidrog til helheden. Han prgvede at udtrykke dette med ord,
som kunne forstas af den tids leesere. Han var ngdt til at
gennemfgre et fuldsteendigt studium af tingenes skjulte side
— skjult i den betydning, at enhver videnskab ma abenbare
de hidtil “usete” eller “uhgrte” aktiviteter, som ligger bag
ved de synlige ting og begivenheder, vi sa let accepterer.
Han matte ogsa benytte sig af det ordforrad, der dengang
var tilgeengelig og pa en kreativ made, videnskabeligt eller
billedligt, tilpasse sin tids brug indenfor disse omrader. Ved
at gore sadan tog han forskud pa vor egen tids
kommunikationsmgnstre.

Han erkendte vigtigheden af et symbolsprog, der ikke er
en slags “kode”, hvor én ting er beregnet til at sta for noget
andet, men som snarere er en abning mod en dybere
virkelighed i en begribelig form. Dette, gentaget mange
gange, lgfter en flig af et sakramentes natur. Det er pa den
made, man kan udtrykke dybere arsagssammenhaenge eller



“fakta” om tilveerelsen og dele styrkende liv. | kunst og
uddannelse er dette i dag almindelig erfaring. Vi afviser den
forestilling, at vi endegyldigt kan udtrykke eller
systematisere livet ved behavioristiske manstre af stimuli og
reaktioner. Vesten har forliget sig med gstens visdom, hvor
man aldrig er faldet for mekaniske indstillinger. Ligeledes
har @stens taenkere haft behov for at disciplinere deres
indsigt og give den brugbarhed i manifestationen. Som Sri
Aurobindo slog fast, er maya kun delvis maya. Hvis vi vil na
de ultimative hgjder (billedligt talt), ma vor stige veere solidt
plantet pa jorden. Energiens og livets udfoldelse kan kun
opna sin fulde vitalitet ved spaendingen mellem de to. Fra
de yderste, de teetteste, omrader af den materielle verden
ma vi bringe alt til offerpladsen, s& det gennem en
udviklingsproces kan transformeres til guddommelig
fuldkommenhed. Vi ma ikke svaeve bort til en eller anden
kvietistisk  fantasiverden o0g glemme alskabelsens
broderskab. Vi ma blive ét med dette, for vi kan blive ét
med bevidsthedens hgjere lag. Enhed er udelelig, et banalt
udsagn, men tilsyneladende glemt af mange.

Katolske forfattere har samstemmende, og naermest med
de samme ord, givet en vejledning til messen og dens “trin”.
De har givet en indgdaende beskrivelse af, hvordan man
neermer sig, forbereder sig, treeder ind i templet, og
opbygger det, og hvordan realpreesensen kommer til stede |
dens faerdiggjorte, guddommelige fuldkommenhed. Men
C.W. Leadbeater gik videre endnu. | kraft af sin erkendelse,
sit indre syn og sit vidtreekkende kendskab til forskellige
former for tilgang til den guddommelige “veeren”, var han i
stand til treekke pa et bredt og samlet studium, nemlig de
relevante referencer omfattende hele menneskehedens
erfaringer. Naturligvis vakte hans sprogbrug somme tider
undren, eller endog forargelse, hos dem, der gnskede at
bevare de gamle begreensede og snaevre referencerammer.
Selv blandt de mere traditionelt orienterede teologer er
hans tilgang dog blevet retfeerdiggjort. Kirkerne har nu



indremmet vigtigheden af a/ religigs teenkning, indsigten
hos de gsterlandske teenkere og behovet for at reflektere
over gyldigheden og udfordringen ved de data, som
sensitive og clairvoyante personer har bragt til veje. Med en
pludselig kraft og energi, der kan vaere helt ude af kontrol,
konfronteres den vestlige kirke med oplgsning af
traditionelle mgnstre og fastlagte principper. Ligeledes
kreever eksorcisme og meditation opmaerksomhed. Der
abenbares nu bade negative og positive mgnstre ind
imellem den sommetider kaotiske afvisning af tidligere
tilneermelser. C.W. Leadbeater gav et grundlag for positiv
accept, en sund vejledning for fremtiden. Han erkendte
ngdvendigheden af at sikre en mere aben tilgang til
menneskehedens samlede  arbejde. Han  fastsatte
standarder og metoder for fremtidige generationer i
arbejdet med vor aktive arv — en arv, der lsegger vor
fremtid pa himmelske steder. Han forsggte at give hele
tilveerelsen mening, sammenhaeng og orden. Han gav
anvisninger pa, hvad der med fordel kunne aendres eller
afvises og, vigtigst, hvad det var af storste vigtighed at
bevare.

Udgivelsen af denne bog var en historisk begivenhed.
Som med mange andre historiske begivenheder er
betydningen farst gradvis ved at blive klar. Trin for trin
gennemgik og analyserede Leadbeater indholdet i to
almindeligt udbredte former for eukaristi: den anglikanske
hellige kommunionstjeneste og den romerske messe, som
den dengang sa ud i den vestlige verden. Man vil maske
bemeerke de gstlige kirkers langt mere pakaldende,
omstaendelige og kreevende arbejde, som i deres fulde
omfang omfatter katekumenmessen — visdomslaeren, der
overgives til dem, der fortseetter mod kristen indvielse —
mysterie- og vejledningsmessen, der er parallel til den i
andre store kulturer. Leadbeater skrev dog til de mere
videnskabeligt orienterede vesterleendinge. Den romerske
messe, der blev udviklet til at imgdekomme behovet hos



knap sa spekulative tilhaengere af kirken, har en
fremgangsmade, der er effektiv og dejligt ligefrem, og et
grundlag, der er velstruktureret. Man udelader i det store
hele vejledningsmessen og mysterierne, som er blevet
integreret, og giver kun menigheden hovedpunkterne |
leeren og visdommen, inden man gar videre til messens
kanondel. Leadbeater sa, at enhver eukaristisk reform matte
koncentrere sig om denne essentielle kerne i
begivenhedsforlgbet. Hans hensigt var at vise Vesten og
kirkegeengerne selve grundlaget i det, som de var vant til at
sige ja til. Han gennemgik derfor disse to tjenester, som de
blev anvendt pa den tid, og kommenterede alt, der foregik,
for at vise, hvad der skete. Han forklarede, hvorfor man i
liberal katolsk kirke havde revideret, tydeliggjort eller
forkortet de steder, hvor det var tilfaeldet. Han skabte kort
sagt en messe, hvori alle kunne deltage med positiv
indstilling — en demokratisk fremgangsmade, som ikke
odelagde men fuldkommengjorde de eukaristiske mal.

Den liberalkatolske messe blev givet som en helstgbt
metode, der skulle vaere acceptabel for alle kristne, som
ville bevare den fulde eukaristiske praksis. Den var
selvfglgelig ikke Leadbeaters eget vaerk. Den var, sammen
med Leadbeaters uophgrlige rad, resultatet af biskop
Wedgwoods omhyggelige revision af den tidligere
gammelkatolske messe. Dens liturgiske sprogs
hgjtidelighed, dens made at meddele sig pa, musikkens
rytme og dens pavirkning af kirkegeengerne, er ligeledes
blevet nesesten universelt bifaldet. Den blev grundlagt pa
Leadbeaters saeregne sensitive opfattelse, eller
“clairvoyance”, hvis man foretraekker dette udtryk.

Da vi har med et historisk dokument at ggre, har vi |
denne nye udgave valgt at bibeholde de afsnit fra det
anglikanske og romerske missale, som Leadbeater brugte. |
modsat fald ville hans kommentarer og forklaringer til
tydelige rettelser, der er foretaget, komme til at sta uden
referenceramme. Som alle laesere er klar over, giver disse



afsnit ikke lzengere indtryk af de anerkendte anglikanske
eller romerske tjenester. Disse kirker har ogsa erkendt, at
deres ritualer var uegnet til at involvere deres tilhaengere
fuldt og helt. Denne store forandring kan i sig selv, i en vis
udstraekning, tjene som en strempil pa Leadbeaters indsigt.
At hans citater ikke leengere er relevante, understreger blot
hans opfattelse af ngdvendigheden af forandringer. Vi kunne
i naerveerende udgave ikke kaste vrag pa hans argumenter
eller gdelaegge stoffet til hans rekonstruktion ved at forsgge
at aendre citaterne. Ej heller kunne vi i fuldt omfang ggre
rede for de aendringer, der var foretaget, da det nu er tilladt
at bruge adskillige anglikanske liturgier, mens romerkirkens
missa normativa har fjernet sig sa meget fra de gamle
kategorier og inddelinger, at det ikke er muligt at ga ud fra
det, der er lagt frem i bogen.

Malet med Leadbeaters arbejde, hensigten med dette
store dokument, er opnaet, idet den rekonstruktion af den
vestlige liturgi, som det indvarsler, nu er blevet et emne |
alle samfund og kirker.

Dette aspekt er imidlertid kun en del af arbejdet. Brugen
af positive udsagn er lige sa relevante i dag og fremover,
som det var dengang. Dette er nemlig eviggyldigt. Hvis
Leadbeater havde skrevet i dag, ville han have benyttet
udtryk fra en nutidig sprogbrug, der kunne godtages af
enhver universitetsstuderende. Det han ville sige, havde
veeret det samme, skgnt veaegten kunne have veeret lidt
anderledes, da mange af de ting, han bekeempede, nu hgrer
til i fortiden. Kirkerne har foretaget sendringer, har udeladt
ting, der stgder, har indsat flere positive og relevante
bgnner. Men der er stadig en meget stor forskel.
Romerkirken har i en fglelsesrus foretaget omfattende
korrektioner, men skridtet hen imod en folkeligggrelse af
messen har vaeret ganske ubetsenksomt. Der er sket sa
meget, hvor en tendens har kappedes med den naeste om
at etablere en “oprindelighed”. Man har givet tilladelse til en
fordemmelse — ofte med rette — af synspunkter, der har



veeret fastholdt igennem arhundreder, men med det
resultat, at et vigtigt fundament for arbejdet og andagten,
er blevet gdelagt. Som en hengiven og oplyst romersk
leegmand har sagt til mig: “De har gdelagt messen. De har
blot efterladt en agape” — et rart “baeger” og en hyggelig
snak mellem venner. Dette er en overdrivelse, men ikke alle
foler, at det er en stor overdrivelse. Leadbeater skrev og
kommenterede i en staerk position. Der var ingen afvisning
af det vaesentlige, eller en leflen for liberteer populisme.
Faktisk blev de veesentligste punkter yderligere styrket, idet
de blev holdt adskilt fra — og befriet for — de negative,
uvaesentlige og misforstaede tilfgjelser.

Dette er den vestlige kirke sa smat ved at indse,
efterhanden som den far revurderet de gdelseggelser, som
overentusiastiske neofile har forvoldt. Nogle kommer til de
liberalkatolske kirker for pa ny at deltage i messens arbejde,
mens de gar til romerkirken eller andre kirker, nar pligten
byder. Pa denne made vil de veere i stand til, m& man habe,
at reetablere “Det Store Veerk” og fglge med i den forskning,
der bedrives af deres egne teologer og videnskabsmaend,
som for eksempel Fader Wasmann i hans fortrinlige studie af
den “kosmiske messe”: Christian Monism.

Vi sender hermed denne nye udgave ud i verden.
Videnskaben om sakramenterne har altid veeret en
bestseller. Den nar ud til alle dele af det gudstjenende
broderskab. Jeg har sendt den til biblioteket i isolerede
religigse samfund. Jeg har ofte set den blive gransket af
studerende, som ikke delte vores opfattelse. Den made
forfatteren udtrykker sit budskab pa, som var relevant for
hans tid, har hvad angar de informationer, holdninger og
erfaringer, det indeholder, bevaret sin relevans. Leadbeater
var aben for kommentarer, han var ogsa aben over for
assistance fra dem, der havde evner indenfor parallelle
omrader. Eksempelvis bidrager de kommentarer, som
Kollerstrom har tilfgjet, i vaeesentlig grad til det, som
Leadbeater sagde, men i en verbal form og terminologi, som



mere umiddelbart kan relateres til nutidige undersggelser.
Den indsigt og inspiration, der ligger bag Leadbeaters
materiale, ma tale for sig selv. Denne bog ligger uden for
vores indblanding. Den er blevet en klassiker om andelig
sggen, tilveerelsens hgjere dimensioner og menneskets
fortsatte gje for et hgjere mal

Og det er det, som vor tid med sit tydelige kaos har brug
for.

London, juli 1974
E. James Burton, M.A

Regionalbiskop for liberal katolsk kirke
i Storbritannien og Irland

4. "Eirenicon” oversaettes almindeligvis som "et budskab om forsoning eller
fred”, en bestraebelse pa at "fa overensstemmelse mellem begreber”. Ordet er
afledt af "elpnvedw”, et gammelt graesk ord, der betyder "jeg stifter fred”.

5. Cammermeyer; oslo 1887. Originaltitel: Natural Law in the Spiritual World,
1883 (0.a.)

6. Indisk digter og dramatiker fra oldtiden (o.a.)

7. Eric Wasmann: Christian Monism, Meditations on Christian Truths in the
Language of Modern Thought; Herder, St. Louis, 1923 (o.a.)
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KAPITEL 1

Et nyt formal med kirkelige
handlinger

Det bedste af de mange hjeelpemidler, som Kristus har
overgivet sin menighed, er uden tvivl eukaristiens
sakramente, i daglig tale kaldet messen — den smukkeste,
den mest vidunderlige, den mest oplgftende af de kristne
ceremonier. Den kommer ikke kun den enkelte til gavn, som
de andre sakramenter ggr, men hele menigheden. Den kan
ikke kun bruges én gang, som dab eller konfirmation, men
er teenkt som en hjeaelp til hver eneste kirkegeenger hele
livet igennem, og i tilgift pavirker den ogsa hele nabolaget
omkring den kirke, hvori den celebreres.

Mennesker kan spgrge os, som de gamle israelitters bgrn
spurgte dem: “Hvad er det for en skik, | har?”8 Hvad er
denne eukaristi, som | celebrerer? Vi bgr veere i stand til at
besvare et sadan spgrgsmal pa en fornuftig made, men for
at kunne ggre det, ma vi studere visse aspekter af emnet,
som i almindelighed er blevet glemt. Vi ma fuldsteendig
fierne os fra ethvert snaevert eller selvisk synspunkt. Vi ma
forstd, at vor religion farst og fremmest har til formal at gare
os i stand til at yde en loyal og frugtbar tjeneste for vor
Herre og mester.

Man ma huske, at sand religion altid har en objektiv side.
Den arbejder ikke kun indefra ved at stimulere sine
tilhaengeres hjerte og sind, men ogsa udefra ved at bevirke,
at en oplgftende og lutrende indflydelse hele tiden indvirker
pa alle deres legemer. Ej heller begreenser den sin virkning
til sine egne tilhaengere, men sgger ogsa herigennem at
pavirke den uvidende og intetanende verden udenfor.
Templet eller kirken er ikke kun teenkt som et sted for



tilbedelse, men ogsa for magnetisk udstraling, hvor andelig
kraft kan udsendes over et helt omrade.

Det er ngdvendigt, at en sadan udstraling geres sa
gkonomisk som muligt. Den besynderlige, uvidenskabelige
forestiling om mirakler, der har eksisteret blandt kristne
gennem arhundreder, har haft en lammende virkning pa
kirkelig teenkning og har forhindret en klar forstaelse af de
metoder, som Kristus valgte at stille til radighed for sin
kirke. Vi ma forstd, at de fungerer ved mellemliggende
Magter, hvis ressourcer pa ingen made er ubegraensede,
hvor formidable de end ma veere i sammenligning med vore.
Det er derfor disse Magters egentlige opgave at
gkonomisere med denne kraft og saledes udfere det, de er
bestemt til at ggre, pa den mest enkle made. Ved
udsendelsen af denne andelige kraft ville det f.eks. veere
aldeles gdselt at lade den stramme ned overalt som regn,
da det ville veere arbejdskreevende at materialisere den
tusind steder pd én gang. Det er tydeligvis langt mere
praktisk at etablere bestemte magnetiske centre pa visse
steder, hvor apparaturet til en sadan materialisation kan
opstilles permanent. Nar kraften sa nedsendes ovenfra, kan
den straks uddeles, uden at noget gar ungdigt til spilde med
opbygning af et midlertidigt apparatur.

Kristus har udteenkt en plan for denne religion, der
betyder at en saerlig del af det store andelige kraftreservoir
er forbeholdt den, og at en seerlig orden af embedsmaend
ved brug af bestemte ceremonier, ord og krafttegn
bemyndiges til at traekke pa dette reservoir til gavn for
menneskeheden. Det system, der er blevet valgt til at
videregive denne kraft, er ordinationens sakramente, der vil
blive forklaret i et senere kapitel. Enhver, for hvem tanken
om et andeligt kraftreservoir er ganske ny, henvises til den
redeggrelse, der gives der.

Hver gang den eukaristiske ceremoni celebreres,
strammer der en bglge af fred og styrke ud i verden.
Betydningen heraf kan naeppe overvurderes, og vi tager nok



ikke fejl, nar vi anser dette for at veere tjenestens
hovedformal, da det finder sted ved hver eneste celebration
af den hellige eukaristi, hvad enten praesten er alene i sit
private oratorium eller forretter tjeneste for en kaempe
menighed i en pragtfuld katedral.

Nar vi mades i kirken, bekraefter vi dette formal ved at
sige, at vi er kommet for at tage del i en Guds-tjeneste. Jeg
tror, at mange mennesker, nar de hgrer denne satning,
teenker, at den tjeneste, der menes, bestar af lovprisning og
tilbedelse af Gud. Men det er naeppe korrekt at kalde dette
for tjeneste. Det er sandelig ret, tilbgrligt og vor simple pligt
at lovprise, tilbede og i ydmyghed takke den store Herre
over alting, det bedste vi kan. Det er i seerdeleshed en god
ting for os og en stor fordel for vor evolution. Det vil
imidlertid veere uveerdigt og faktisk blasfemisk at antage, at
et uendeligt vaesen kan finde nogen tilfredsstillelse i ren
smiger. Mgdes vi derimod for at opbygge en tankeform eller
et eukaristisk bygningsveerk (hvilket senere vil bliver
forklaret), hvorigennem hans kraft lettere kan udsendes, ser
vi straks berettigelsen af ordet “tjeneste”, for vi indser, at vi
bogstaveligt talt ofrer os selv som frivillige i hans store heaer,
og at vi, uanset hvor ringe vore evner er, uanset hvor langt
vaek vi er, faktisk bliver hans medarbejdere - i sandhed den
hgjeste zere og det starste privilegium, der kan falde i et
menneskes lod. Det er betegnende, at den egentlige
betydning af ordet “liturgi” er offentligt arbejde. Den sidste
del af ordet har i gvrigt ngjagtig den samme oprindelse som
“energi”.

Et andet emne er den indflydelse, som de, der er til stede
under tjenesten, udseettes for, og et tredje er den endnu
stgrre pavirkning, der opnas, nar det drejer sig om dem, der
far del i det hellige sakramente. Sidstneevnte skal jeg
komme tilbage til senere. Vi skal ogsa huske pa tjenestens
rolle som et vidunderligt og majesteetisk symbol, der minder
0s om nedstigningen i materien af den anden person i
Treenigheden og ogsa om det offer, som Kristus patog sig



ved at antage en krop og leve et pinefuldt, indskraenket
fysisk liv for at preesentere os for den aeldgamle visdoms
glade budskab pa en ny made. Fromme kirkefeedre har
ment, at de i det eukaristiske ritual har kunnet spore en
allegorisk fremstilling af Kristi jordiske liv. Jeg har pa ingen
made til hensigt at benasegte sandheden i sadanne
forestillinger, ja ikke engang bagatellisere deres vigtighed,
men jeg e@nsker at leegge veegten pa et andet aspekt ved
ceremonien, nemlig som en mulighed, der tilbydes os, en
chance for at arbejde for Gud og for verden. Jeg vil derfor
betragte den konkrete effekt, ceremonien har pa de
forskellige planer og beskrive nogle af de mekanismer, der
fremkalder denne effekt.

Hvis kirkens medlemmer forstar denne mekanisme klart,
vil de opleve, at de pa en gavnlig og virkningsfuld made kan
samarbejde med kleresiet i et vidunderligt og smukt
uselvisk arbejde. Derved kan de ikke blot fremme deres
egen evolution betydeligt, men ogsa i hgj grad forbedre den
mentale og moralske atmosfeere i den by eller det
landomrade, hvor de bor. Nar vi indser, hvor god en
mulighed vi her far tilbudt, vil vi forsta, at det vil veere
tabeligt og helt forkert ikke at drage nytte heraf sa ofte og
sa helt og fuldt, som vi kan. Men for at kunne ggre det, er
det ngdvendigt med visse studier og en vis mental indsats,
og det er for at hjeelpe dem, der alvorligt streeber efter at
opna en starre forstaelse af emnet, at denne bog er skrevet.

Den saerlige metode, der er udarbejdet for modtagelse og
uddeling af denne energi nedstrgamning, er afledt af nogle af
de aeldre religioners mysterier. Deres vigtigste formal var at
overfgre en indflydelse fra guddommen til dens tilbedere
ved hjeelp af en seerligt konsekreret spise eller drik - ifglge
sagens natur et nyttigt medium, ndr meningen er, at kraften
fuldsteendigt skal gennemtreenge menneskets fysiske krop
og afstemme det med den forandring, der samtidig finder
sted i de hgjere legemer. For at udtrykke den teette
forbindelse mellem anden person i den hellige Treenighed



og deltageren i gudstjenesten pa den steerkest mulige made
- 0g ogsa for at ihukomme hans evige offer (for han er
“lammet, slagtet fra verden blev grundlagt”?) - kaldes det,
der spises og drikkes, pa mystisk vis hans sande legeme og
blod. Maske ville en anden betegnelse passe bedre til vor
smag i dag, men det ville veere utaknemmeligt af den
kristne at kritisere den symbolik, der er brugt, nar han
modtager sa stor en hjeelp.

Kirkens hengivenhed har altid hovedsagelig veeret
centreret omkring det eukaristiske offer, som den hgjeste og
reneste tilbedelse, der var mulig, og det har som fglge heraf
ogsa veaeret i forbindelse med denne tjeneste, at dens
stgrste komponister har skabt sine mest ophgjede vaerker.
Her kan vi se endnu et eksempel pa den visdom, helheden
oprindeligt blev lavet ud fra, og pa den andlgse uduelighed
hos dem, der sa ubehaendigt har forsggt at forbedre den
uden at have den mindste forstdelse for dens egentlige
formal.

Hver eneste af kirkens store tjenester (og i seerdeleshed
celebrationen af den hellige eukaristi) var oprindeligt
bestemt til at skulle opbygge en maagtig velordnet form, der
udtrykte og omfattede en idé — en form der ville lette og
lede udstralingen af indflydelse til hele den landsby, der
omgav kirken. Tjenesten kan siges at have et dobbelt
formal: for det forste at modtage og uddele den store
udstremning af andelig kraft, og for det andet at opsamle
menighedens hengivenhed og ofre den foran Guds trone.

Hvad angar den hellige eukaristi, som den bliver
celebreret i den romerskkatolske eller den greeske kirke, sa
er de forskellige dele af tjenesten grupperet omkring den
centrale konsekrationsakt af hensyn til savel symmetrien i
den store form, der dannes, som til deres direkte indflydelse
pa deltagerne. Det er helt tydeligt, at der star folk, som var
uvidende om denne side af sagen bag de aendringer, der
blev foretaget i den engelske bgnnebog i 1552, for de



gdelagde totalt denne symmetri. Det er en af grundene til,
at det ville veere seerdeles gnskeligt, at den engelske kirke
sa hurtigt som muligt fik sggt om tilladelse til at benytte
kong Edward VI's messe i henhold til bennebogen fra 1549
som alternativ. Den er pa ingen made en perfekt tjeneste,
men den er i det mindste bedre end den senere revision,
der pa mange mader er sgrgeligt mangelfuld, idet den
hverken giver tilstreekkeligt materiale til den eukaristiske
form eller beder en engel om at udnytte det stof, som der
trods alt tilvejebringesi®. Udgiverne synes udelukkende at
have sammensat tjenesten til gavn for de tilstedeveerende
og fuldsteendig at have glemt den langt mere vidtraekkende,
uselviske intention, som sa tydeligt 13 grundleeggeren pa
sinde.

En af de vigtigste falger af kirketjenesten, bade for den
menighed, der er til stede, og for det omgivende landskab,
har altid veeret skabelsen af disse smukke og hellige
tankeformer, hvorigennem nedstrgmning af liv og styrke fra
hgjere verdener langt lettere kan finde sted. De dannes
bedre, og deres virkning forstaerkes, nar en stgrre del af de,
der deltager i tjenesten, virkelig forstar, hvad der sker. Der
vil dog stadig blive frembragt et smukt og oplgftende
resultat af hengivenhed i sig selv, uanset hvor uvidende
deltagerne er.

Mange af de sekter, der ulykkeligvis er brudt ud fra kirken,
har helt tabt fornemmelsen for den indre og vigtigere side af
offentlig gudsdyrkelse. Forestillingen om en tjeneste afholdt
for Gud er naesten helt forsvundet, og i dens sted er i vidt
omfang tradt fanatisk praediken af sneevre teologiske
dogmer, der altid har veeret uden betydning og ofte
latterlige. Laesere har sommetider udtrykt undren over, at
de, der skriver med udgangspunkt i det indre syn sa
udpraeget foretreekker kirkens tradition snarere end de
forskellige sekters, pa trods af at disses tanker pa mange
mader er mere liberale. Arsagen ligger lige ngjagtig i



betragtningerne af tingenes indre side, som vi netop nu
beskaeftiger os med.

Den der studerer den hgjere del af livet, som endnu er
skjult for de fleste af os, indser til fulde veerdien af de
bestraebelser, der muliggjorde religionsfrihed 0g
friteenkning. Han eller hun kan dog ikke undga at se, at de,
som fjernede kirketjenesternes smukke, gamle former,
dermed naesten fuldsteendig mistede en meget vigtig side af
deres religion, og at de i alt vaesentlighed lavede den om til
en selvisk og begraenset sag, som stort set kun handlede
om “personlig frelse” for den enkelte i stedet for en
taknemmelig tilbedelse af Gud, der i sig selv er den aldrig
fejlende kanal, hvorigennem den guddommelige keerlighed
sendes ud over alle.

Opnaelsen af mental frihed var et nedvendigt skridt i
menneskehedens evolution. Men den klodsede og brutale
made den blev opndet pa, og de vanvittige yderligheder,
hvormed den blinde uvidenhed ledte sine felttog, er
ansvarlig for mange af de sgrgelige resultater, vi ser i dag.
Den samme vilde, sanselgse Ilyst til hensynslgs
gdelaeggelse, som den, der fik Cromwells brutale soldater til
at g@gdeleegge uvurderlige statuer o0g uerstattelige
glasmalerier, har ogsa i stort omfang bergvet den engelske
kirke for den veerdifulde virkning i de hgjere verdener, som
kommer af vedholdende bgnner for de dgde og fra den
praktisk talt universelle hengivenhed, som almindelige
mennesker i middelalderen nazerede over for helgener og
engle. Dengang var de store masser religigse, om end
uvidende religigse, nu er de abenhjertigt og ligefrem
pralende irreligigse. Maske er dette forbigaende trin
ngdvendigt, men det kan naeppe i sig selv hverken anses for
smukt eller tilfredsstillende.

Hvis religion betyder “en gensammenfgjning”, ma vi
forsta, at der ikke kun menes, at vi individuelt skal forbindes
med Gud igen. Der menes, at hele Guds verden skal
forbindes med ham igen. Vi skal derfor, hvis vi gnsker at



vaere virkelig religigse, veere uselviske. Vi ma arbejde
sammen med ham, vor Herre, for denne stralende,
endegyldige fuldbyrdelse. Vi er i for hgj grad kommet til at
anse religion, som noget der kun handler om bgn og
lovprisning eller om hengivenhed. Lad os huske ordsproget
Laborare est orare, der betyder “at arbejde er at bede”, idet
vi heller ikke glemmer den broder, der siger Bene orasse est
bene laborasse — “at have bedt godt er at have arbejdet
godt.” Vi betegner overvejende vores religion som bgn og
lovprisning. Religionen i det gamle Agypten blev kaldt for
“det skjulte arbejde”, og ngjagtig det samme betegnes
stadig som arbejde i en anden stor organisation, som, selv
om den ikke paberaber sig at veere en religion, arbejder for
det samme formal - den tilbeder ligeledes ham, som er
Visdom, Styrke og Sk@nhed, og pa en lige sa sand og smuk
made som kirken ggr.

Lad os da leere at tjene med vore sind savel som med vore
legemer. Lad os prgve at forstd denne store og herlige
tjeneste, som Kristus giver os. Den er ikke blot en hjeelp til
0s, men et fantastisk privilegium og en vidunderlig mulighed
for at dele hans guddommelige arbejde i tjeneste o0g
helligggrelse med ham.

Den eukaristiske tankebygning, som jeg har henvist til,
opfares under og hovedsagelig i kraft af en korrekt udfgrelse
af ritualet. Denne konstruktion afviger noget i forhold til
dem, der er afbildet i bogen Thought-Formsii, dog har den
meget til feelles med de store musik-former, der er vist i
slutningen af dette veerk. Ved en stille messe skaffes
materialet til bygningen til veje ved praestens tanker og
hengivenhed, bistaet af hans menighed (hvis han har
nogen). Ved en hgjmesse spiller musikken og de gvrige
hjeelpemidler en fremtraedende rolle ved dens opfgrelse,
selv om celebrantens ord og fglelser stadig er den styrende
kraft. | begge tilfeelde spiller vejledning og assistance fra
englene en stor rolle. Bygningen er dannet af stof, der



tilhgrer forskellige planer — mentalt, astralt og eeterisk — og
I en senere fase af tjenesten tilfgres stof fra endnu hgjere
planer, hvilket vil blive forklaret om lidt. Der indgar sa
mange faktorer i dens opbygning, at der er mulighed for
store forskelle m.h.t. stgrrelse, stilart, udsmykning og farve,
dog er grundplanen altid den samme. Den har en
basilikaform, ja faktisk siges det at Sophiakirken i
Konstantinopell2 blev bygget som en efterligning af en af
disse andelige bygningsvaerker (planche 1).

Den faerdige konstruktion har som regel en kvadratisk
grundplan, med en reekke nicher eller dare pa hver af de fire
sider, kronet med en stor centralkuppel med mindre kupler
eller sommetider  minareter ved dens hjgrner.
Kraftudbruddet ved sanctus forstgrrer kuplen og de
tilstedende mindre kupler i sa hgj grad, at de bliver en
fremstaende del af bygningen, og efter denne forandring
bliver bygningen nedenunder snarere en sokkel, der stgtter
en dagoba end en kirke, der er overdeekket af en kuppel.



