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A los Padres Conciliares (del Concilio Vaticano 1)



La libertad religiosa

“Los hombres de nuestro tiempo se hacen cada vez mas
conscientes de la dignidad de la persona humana, y
aumenta el numero de aquellos que exigen que los
hombres en su actuacién gocen y usen del propio criterio
y libertad responsables, guiados por la conciencia del
deber y no movidos por la coaccién (...) Confiesa asimismo
el santo Concilio que estos deberes afectan y ligan la
conciencia de los hombres, y que la verdad no se
impone de otra manera, sino por la fuerza de la

las almas”.
(Dignitatis Humanae, 1).

La dignidad de la conciencia moral

“En lo mas profundo de su conciencia descubre el hombre
la existencia de una ley que €l no se dicta a si mismo, pero
a la cual debe obedecer, y cuya voz resuena, cuando es
necesario, en los oidos de su corazén, advirtiéndole que
debe amar y practicar el bien y que debe evitar el mal:
haz esto, evita aquello. Porque el hombre tiene una ley
escrita por Dios en su corazén, en cuya obediencia
consiste la dignidad humana y por la cual sera juzgado
personalmente. La conciencia es el nucleo mas
secreto y el sagrario del hombre, en el que este se
siente a solas con Dios, cuya voz resuena en el recinto
mas intimo de aquella”.

(Gaudium et Spes, 16).

La justa autonomia de las realidades terrenales



“Muchos de nuestros contemporaneos parecen temer que,
por una excesivamente estrecha vinculaciéon entre la
actividad humana y la religién sufra trabas la autonomia
del hombre, de la sociedad o de la ciencia. Si_por
autonomia de la realidad se quiere decir que las
cosas creadas y la sociedad misma gozan de sus
propias leyes y valores, que el hombre ha de

descubrir,_ emplear y ordenar poco a poco, es
absolutamente legitima esta exigencia de
autonomia. No es solo que la reclamen imperiosamente
los hombres de nuestro tiempo. Es que ademas responde
a la voluntad del Creador. Pues, por la propia naturaleza
de la creacién, todas las cosas estan dotadas de
consistencia, verdad y bondad propias y de un propio
orden regulado, que el hombre debe respetar con el
reconocimiento de la metodologia particular de cada

ciencia o arte (...)”".
(Gaudium et Spes, 36).

La comunidad politica y la Iglesia

“La Iglesia, que por razon de su misién y de su
competencia no se confunde en modo alguno con la
comunidad politica ni estd ligada a sistema politico
alguno, es a la vez signo y salvaguardia del caracter
trascendente de la persona humana. La comunidad
politica y la Iglesia son independientes vy
auténomas,_cada una en su propio terreno. Ambas,
sin embargo, aunque por diverso titulo, estan al servicio
de la vocacidn personal y social del hombre” .

(Gaudium et Spes, 76).

El rol de los laicos
“El cardacter secular es propio y peculiar de los laicos



(...) A los laicos corresponde, por propia vocacioén, tratar
de obtener el reino de Dios gestionando los asuntos
temporales y ordenandolos segun Dios. Viven en el siglo,
es decir, en todos y cada uno de los deberes y ocupaciones
del mundo, y en las condiciones ordinarias de la vida
familiar y social, con las que su existencia esta como
entretejida (...) a ellos corresponde iluminar y ordenar las
realidades temporales a las que estan estrechamente
vinculados, de tal modo que sin cesar se realicen y
progresen conforme a Cristo y sean para la gloria del
Creador y del Redentor”.

(Lumen Gentium, 31).

El discernimiento ético

“(...) un pastor no puede sentirse satisfecho solo aplicando
leyes morales a (quienes viven en situaciones
«irregulares», como si fueran rocas que se lanzan sobre la
vida de las personas (...) La ley natural no deberia ser
presentada como un conjunto ya constituido de
reglas que se imponen a priori al sujeto moral,_sino
que es mas bien una fuente de inspiracion objetiva

de decision (...) El discernimiento debe ayudar a
encontrar los posibles caminos de respuesta a Dios y de
crecimiento en medio de los limites”.

(Amoris Laetitia, 305).

* Los subrayados son del autor.
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e Introduccion °

¢Como vivir la fe cristiana al interior de una democracia
pluralista que reconoce la separacién entre Iglesia y
Estado? Es la pregunta que nos hacemos en este libro. Lo
hago desde la perspectiva de un laico, politico y legislador
catolico y demécrata cristiano.

El punto de partida es la realidad (los hechos). De ahi surge
la reflexion (la doctrina). La opcion metodoldgica anterior
no es arbitraria. Expresa una concepcién de la politica: la
experiencia politica precede a la teoria politica. Ese fue el
legado de los griegos. La doctrina social catdlica no surge
en abstracto sino de la propia realidad, la que tiene un
valor teoldgico.

Durante dieciséis anos me desempené como legislador,
primero como diputado y luego como senador, en la
republica democratica de Chile. En esa condiciéon nos tocé
—a mi y a mis colegas legisladores— enfrentar una serie de
temas y de proyectos de ley especialmente sensibles dada
la realidad de un pais mayoritariamente cristiano vy
catolico.

Me refiero a los llamados temas valoricos.

La base de nuestra reflexién esta constituida por la
tramitacion y discusién de siete proyectos de ley que han
sido objeto de encendidos debates al interior del
parlamento y, en un sentido mas amplio, en la sociedad
chilena. En todos ellos hubo pronunciamientos criticos o de



franca oposicion de parte de la jerarquia de la Iglesia
Catdlica (y de las iglesias cristianas).

Se trata de los proyectos de ley de Filiacion, que elimina la
distincién entre hijos legitimos e ilegitimos; de Matrimonio
Civil, que regula el divorcio vincular; de la pildora del dia
después, que fija normas sobre informacion, orientacién y
prestaciones en materia de regulacién de la fertilidad; del
Acuerdo de Unién Civil para parejas heterosexuales y
homosexuales; del proyecto de ley contra la discriminacion
arbitraria, incluidos los conceptos de orientacién sexual e
identidad de género; de despenalizacion de la interrupciéon
del embarazo en tres causales (riesgo para la vida de la
madre, inviabilidad fetal incompatible con la vida
extrauterina y violacién) y de identidad de género.

Voté a favor de todos esos proyectos de ley al igual que la
casi totalidad de los diputados y senadores democratas
cristianos (la mayoria catélicos). En todos y cada uno de
ellos hubo abiertas diferencias con la jerarquia de la Iglesia
Catdlica.

Pues bien, ¢coOmo se enfrentan y se procesan esas
diferencias? En un sentido mdas amplio y méas de fondo,
¢cudl es la relacion entre fe y politica, fe y razén, ética y
politica, autoridad eclesidstica y autoridad secular, Iglesia y
Estado, y entre la Ciudad de Dios y la Ciudad de los
Hombres (tomando la distincién de San Agustin)?

Son algunas de las preguntas que nos hacemos en este
libro. Ellas han sido objeto de encendidos debates a través
de la historia. También lo han sido en la historia mas
reciente de Chile. Son temas e interrogantes permanentes
y de validez universal.

El Partido Demoédcrata Cristiano al que pertenezco
corresponde a una idea, un movimiento y un partido



politico —es en ese orden que surge y se desarrolla en la
historia del ultimo siglo— que procura reconciliar la
tradicién cristiana con el mundo moderno, democratico y
secular.

Ese intento por hacer conversar a la tradicién (cristiana)
con la modernidad (democracia) fue el resultado, en el
plano de las ideas, de los filésofos cristianos de la
democracia (como Jacques Maritain y Emmanuel Mounier,
entre otros). En el periodo entre guerras, enfrentados al
surgimiento del totalitarismo (nacional socialista, fascista y
comunista), ellos fueron convergiendo en torno a una
concepcion pluralista de la democracia basada en el valor
universal de los derechos humanos, en oposicién al
catolicismo integrista de la época.

Muchas de esas ideas encontraron un terreno fértil en el
surgimiento y desarrollo del Partido Democrata Cristiano
(PDC) de Chile (entre otros partidos de la misma familia
politica en Europa y América Latina). Definido como un
partido de inspiracion humanista y cristiana, de vocacion
nacional y popular, y de caracter no clerical y no
confesional (a diferencia del antiguo Partido Conservador),
el PDC ha intentado, en la realidad concreta de Chile,
hacer conversar a la tradiciéon con la modernidad, a los
principios con la realidad social.

Desde sus inicios ha tenido momentos de convergencia y de
divergencia con la jerarquia de la Iglesia Catodlica (la gran
mayoria de sus dirigentes y militantes se definen como
catélicos). A pesar de que su doctrina esta constituida por
el humanismo cristiano y por las ensenanzas sociales de la
Iglesia (a la época de su nacimiento la principal influencia
estuvo dada por las enciclicas Rerum Novarum (1891) y
Quadragesimo Anno (1931) en torno a la cuestion social),
desde sus origenes fue signo de contradiccién en el mundo



catolico.

Es asi como, en 1934, cuando la juventud del Partido
Conservador empezaba a mostrar signos de autonomia y un
creciente interés y compromiso con la doctrina social de la
Iglesia, el Secretario de Estado, cardenal Giovanni Pacelli
(futuro Papa Pio XII) envid una carta, a requerimiento de la
jerarquia eclesidstica —que veia con preocupacion las
tensiones que empezaban a surgir en el mundo politico
catolico— estableciendo la libertad de opcidon politica para
los catdlicos. Junto con afirmar que “la participacién en la
politica es un deber de justicia y de caridad cristiana”, el
cardenal Pacelli afirma que ningun partido politico “puede
arrogarse la representacion de todos los fieles” y que “debe
dejarse a los fieles la libertad que les compete como
ciudadanos de constituir particulares agrupaciones
politicas y militar en ellas”?.

En términos concretos, lo anterior significaba que el
Partido Conservador ya no podria ser considerado como el
Unico partido para los catolicos.

En 1938 la juventud conservadora fue declarada en
reorganizacion al negar su apoyo (en estricto rigor decreto
libertad de accion para sus miembros) al candidato
apoyado por el Partido Conservador, Gustavo Ross Santa
Maria, representante de un liberalismo extremo (que los
falangistas veian como la negacion de la doctrina social de
la Iglesia que el viejo tronco conservador habia adoptado
como propia desde comienzos del siglo veinte). Esa actitud
fue uno de los factores (uno menor desde el punto de vista
electoral pero lleno de significacién politica) que permitié
la eleccién de Pedro Aguirre Cerda como abanderado del
Frente Popular (una coalicién compuesta por el Partido
Radical, el Partido Comunista y el Partido Socialista).

En los anos que siguieron la Falange Nacional colaboré



abiertamente con los gobiernos del Frente Popular
constituyendo alianzas electorales con algunos de sus
partidos (Eduardo Frei Montalva, uno de los principales
lideres de la Falange Nacional, llegé a ser ministro de
Obras Publicas de Juan Antonio Rios, sucesor de Aguirre
Cerda). Los desencuentros ya no solo con el Partido
Conservador sino con la propia jerarquia de la Iglesia
Catdélica se multiplicaron mientras se sucedian las
acusaciones contra los falangistas de oportunismo
electoral.

Fue asi como, el 11 de diciembre de 1947, bajo el gobierno
de Gabriel Gonzdlez Videla, el Cardenal Arzobispo de
Santiago emite una dura declaracién publica en contra de
la Falange Nacional reprochandole su apoyo al
establecimiento de relaciones con Rusia, su postura frente
a la “cuestién espanola” (a diferencia de la Iglesia Catdlica
la Falange Nacional mantuvo una postura critica respecto
del franquismo) y otras cuestiones dentro del ambito
politico; todo ello, en un tono de anticomunismo militante
(“la Santa Iglesia no ha podido dejar de ser totalmente
anticomunista”, dice, ante declaraciones de los lideres
falangistas contrarias tanto al comunismo como al
anticomunismo). Finalmente, el cardenal arzobispo de
Santiago acusa a la Falange de que “han hecho caso omiso
de lo que piensa la jerarquia”2.

En ese mismo ano de 1947 el obispo auxiliar de Santiago
monsenor Augusto Salinas acusé a los lideres de la Falange
Nacional de transformarse en “enemigos de Cristo”,
denunciando la politica de “mano tendida” hacia el Partido
Comunista (los diputados de la Falange Nacional votaron
en contra de la Ley de Defensa de la Democracia que dejo
fuera de la ley al Partido Comunista). Ante las criticas de
importantes sectores de la jerarquia catolica los dirigentes



de la Falange discutieron incluso la posibilidad de auto
disolverse. Fue la oportuna intervencion del obispo Manuel
Larrain la que permiti0 que los jévenes falangistas
subsistieran como organizacion politica (recordando el
obispo Larrain la carta del cardenal Pacelli de 1934 sobre
la libertad que les compete a los fieles de constituir
particulares agrupaciones politicas).

Los momentos de convergencia con la jerarquia de la
Iglesia Catdlica vinieron principalmente en el periodo de
posguerra. El advenimiento de la Guerra Fria hizo que un
partido como la democracia cristiana, basado en la doctrina
social de la Iglesia, apareciera como una alternativa frente
al capitalismo liberal y el socialismo marxista. La
realizacion del Concilio Vaticano II y el nuevo didlogo y
apertura de la Iglesia Catdlica con el mundo moderno, en
plena Guerra Fria, marco un momento de alta convergencia
con la democracia cristiana en distintos paises de Europa y
América Latina. En el caso de Chile ese acercamiento
alcanzé una renovada fuerza bajo el gobierno de la
“Revolucion en Libertad” encabezado por Eduardo Frei
Montalva.

Hay que decir, a estas alturas, que muchas de las ideas que
habian sido planteadas por los filésofos cristianos de la
democracia (y los neo-tomistas y neo-modernistas, segun el
lenguaje de la época) en el periodo entre guerras, bajo la
Segunda Guerra Mundial y en la década de 1950,
encontraron un terreno fértil en la evolucién y las
definiciones de la Iglesia Catdlica. Ello se expreso con una
singular fuerza en las deliberaciones y los documentos
magisteriales del Concilio Vaticano II (el propio Jacques
Maritain, quien habia tenido una activa participacién en las
conversaciones y debates que condujeron a la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos en 1948, particip6é en



el Concilio en su condicion de laico).

Sabido es que, en general, y muy en especial a partir de la
revolucién francesa, la Iglesia Catdlica habia asumido una
postura defensiva y de trinchera frente a la amenaza (asi
era percibida) del mundo moderno, democratico y secular.
No escapaba a esa actitud la existencia de expresiones
laicistas y militantemente anti-religiosas asociadas a ciertas
tendencias de la revolucion francesa y sus efectos en la
realidad de Europa en el siglo XIX. Todo ello condujo al
“catolicismo de fortaleza” de Pio IX (1846-1878), a la
denuncia de las “proposiciones erréneas” contenidas en el
Syllabus errorum (1864), incluidos el progreso, el
liberalismo y la civilizacion moderna, a wuna fuerte
centralizacién en torno al Papado y la Iglesia de Roma, que
se expresé con particular fuerza en el Concilio Vaticano I
(1869-1870), a la dictacion de la enciclica Pastor Aeternus
(1870) sobre la infalibilidad del Papa, a la condena del
“modernismo” por el Papa Pio X (1907) y a otras tendencias
y definiciones que subsistieron al menos hasta la muerte
del Papa Pio XII en 1958.

Pues bien, muchos de los temores de la Iglesia
ultramontana del siglo XIX y de bien avanzado el siglo XX
entraron en revision en el Concilio Vaticano II. Junto con
una actitud de apertura y didlogo hacia el mundo moderno
y una reafirmacion y actualizacion de la doctrina social de
la Iglesia, el Concilio adopto una serie de definiciones que
seran claves y fundamentales al momento de procurar
respuestas a las preguntas que nos hemos planteado
anteriormente, principalmente sobre la relacién entre fe y
politica y el rol de los laicos en los asuntos temporales.

La libertad religiosa (tema central de la declaracion
Dignitatis Humanae), la dignidad de la conciencia moral
(bajo la afirmacion de que “la conciencia es el nicleo mas



secreto y el sagrario del hombre”), la justa autonomia de
las realidades terrenales (uno de los temas centrales de la
enciclica Gaudium et Spes, promulgada simultaneamente
con la declaraciéon sobre la libertad religiosa el 7 de
diciembre de 1965 en la clausura del Concilio) y el rol de
los laicos en los asuntos temporales (“el caracter secular es
propio y peculiar de los laicos”), son algunos de los
conceptos y definiciones que emergen de las deliberaciones
y documentos magisteriales del Concilio Vaticano II.

A esos conceptos dedicaremos la parte medular de este
libro referida a la doctrina social catdlica. Junto con la
dignidad de la conciencia moral y la dignidad de la persona
humana (columna vertebral de toda la doctrina social de la
Iglesia), argumentaré que es en torno al concepto de
dignidad de la comunidad politica (relacionada, a su vez,
con la justa autonomia de las realidades terrenales, en el
lenguaje de los Padres conciliares) que encontramos una de
las pistas para entender y descifrar la compleja relacion
entre fe y politica, y entre autoridad eclesiastica y
autoridad secular.

Volviendo a los momentos de convergencia y de divergencia
entre la democracia cristiana y la jerarquia de la Iglesia
Catolica en la realidad concreta de Chile, tengo que decir
que, después de un periodo de gran convergencia en torno
a la defensa de los derechos humanos bajo la dictadura de
Pinochet, desde la recuperacion de la democracia, en 1990
las tensiones han vuelto a surgir a propdsito de una serie
de iniciativas legislativas referidas a los llamados temas
valdricos.

Mi propdsito es procurar desentranar el sentido mas
profundo vy los temas mas de fondo que estdn presente en
esas tensiones o diferencias entre la autoridad eclesiastica
y la autoridad secular a la luz de la doctrina catdlica,



enriquecida y actualizada a partir del Concilio Vaticano 1I,
con el trasfondo de las ensenanzas sociales y morales de la
Iglesia Catolica.

En el primer capitulo me referiré a los debates y polémicas
habidos durante la tramitacion de los siete proyectos de ley
que he mencionado entre un grupo de legisladores
catolicos y demodcratas cristianos y la jerarquia de la Iglesia
Catdlica (y de las iglesias cristianas). ¢Cual es el nivel de
autonomia —si es que puede hablarse de autonomia— que
un laico, politico y legislador catdlico puede reclamar para
si dentro de la esfera de accion que le es propia (los
asuntos terrenales o temporales)? Es la pregunta de fondo
que exploramos procurando definir los diversos dmbitos de
accion de la autoridad eclesiastica y la autoridad secular al
interior de una republica democratica que reconoce la
separacioén entre Iglesia y Estado.

Durante un cuarto de siglo, en el parlamento y en la
sociedad chilena, tuvo lugar un intenso debate en torno a
los llamados temas valdricos. Todos y cada uno de ellos
fueron objeto de definiciones en términos de una nueva
legislacién civil.

Es asi como, hasta 1998, en Chile existia una clara
distincién (discriminacién arbitraria en nuestro parecer)
entre hijos legitimos e ilegitimos, segun hubieren nacido
dentro o fuera del matrimonio. Recién en 2004, después de
casi una década de debate, se promulgd una nueva ley de
matrimonio civil que reemplazé a la de 1884 y que pasoé a
regular el divorcio vincular. En 2010 se promulgo la ley
sobre pildora del dia después de afnos de un intenso debate
constitucional. En 2013 se promulgé la ley sobre Acuerdo
de Union Civil para parejas heterosexuales y homosexuales.
Un ano antes se habia promulgado la ley contra la
discriminacién arbitraria tras un encendido debate referido



principalmente a los conceptos de orientaciéon sexual e
identidad de género. En 2017 se promulgo la ley sobre
despenalizaciéon de la interrupciéon en tres causales v,
finalmente, en 2018, se promulgé la ley sobre identidad de
género.

En casi todos esos proyectos de ley hubo serias diferencias
y una actitud de franca oposicién por parte de la jerarquia
de la Iglesia Catélica. Revisaremos pormenorizadamente
los debates en torno a esos proyectos que terminaron por
convertirse en ley de la republica.

En el segundo capitulo nos referiremos al impacto que tuvo
el Concilio Vaticano II en la vida de la Iglesia y su relacion
con el mundo, con el trasfondo de la doctrina social catdlica
que va desde fines del siglo XIX hasta nuestros dias.

Nos concentraremos en la evolucién que va desde el
Concilio Vaticano I (1869-1870) hasta el Concilio Vaticano
IT (1962-1965), con una explicitacion de los elementos de
continuidad y cambio que tienen lugar en el Magisterio de
la Iglesia a la luz de la Tradicion y la Revelacion. El
Concilio Vaticano II debe considerarse como un gran
momento de apertura al mundo, con sus luces y sus
sombras en la perspectiva de los signos de los tiempos.

Las principales definiciones de la doctrina social catélica
en lo que se refiere al tema que nos ocupa surgiran
precisamente de los documentos magisteriales de los
Padres conciliares; a saber, la declaraciéon sobre la libertad
religiosa, la afirmacién sobre la dignidad de la conciencia
moral, la justa autonomia de las realidades terrenales y el
rol de los laicos en los asuntos temporales (agregaremos el
concepto de discernimiento ético).

Junto con las definiciones magisteriales contenidas en el
Concilio nos referiremos a los temores de la Iglesia



posconciliar en torno a los conceptos de secularismo,
subjetivismo y relativismo ético. Esos miedos quedaron
particularmente de manifiesto bajo el pontificado del Papa
Juan Pablo II y el rol asumido por el Prefecto de la
Congregacién para la Doctrina de la Fe, cardenal Joseph
Ratzinger (futuro Papa Benedicto XVI). Las definiciones
sobre la “cuestion social”, que recorren toda la doctrina
social de la Iglesia desde fines del siglo XIX hasta nuestros
dias, seran complementadas por una marcada
preocupacion por la “cuestién moral” en torno a lo que se
percibe como desviaciones no solo en la cultura
contemporanea, sino en diversas escuelas teologicas al
interior de la Iglesia. Sera un momento de tensiones al
interior de la Iglesia con un énfasis en las sombras y no
solo en las luces de la realidad contemporanea. El llamado
estard dirigido a una reafirmacién de la autoridad
eclesidstica (sobretodo de los obispos) en defensa de la
ortodoxia.

Argumentaremos que muchas de las definiciones adoptadas
por la Iglesia bajo el Pontificado de Juan Pablo II, contando
con la mirada atenta y vigilante del cardenal Joseph
Ratzinger, van planteando una serie de interrogantes e
inquietudes en torno a los mismos conceptos que la
doctrina social catélica habia ido definiendo y actualizando,
especialmente en torno al Concilio Vaticano II.

Con las enciclicas sobre las virtudes teologales (fe,
esperanza y caridad) del Papa Benedicto XVI y los
documentos magisteriales del Papa Francisco, la Iglesia
vuelve a colocar el énfasis en las luces y no solo en las
sombras de la cultura contemporanea. Los temores de la
Iglesia posconciliar ceden ante la explicitacion de nuevas
avenidas y definiciones en torno a lo que el Papa Francisco
llamara la “alegria del evangelio” (evangelli gaudium,



2013), en el espiritu del Concilio Vaticano II.

El capitulo tercero trata de lo medular nuestra reflexién en
torno a aspectos centrales de la doctrina social catélica
procurando arrojar luces en torno a la tematica central de
este libro referido a la relacion entre fe y politica.

El paso desde el estado confesional —que estuvo presente
en el largo medioevo de la Iglesia Catélica— a la libertad
religiosa marca un verdadero punto de inflexién en la vida
de la Iglesia y su relacion con el mundo. Veremos que la
libertad religiosa puede ser considerada como la piedra
angular del pensamiento politico catélico. La adopciéon de
la Declaracién sobre la Libertad Religiosa (Dignitatis
Humanae), entendido como uno de los documentos
centrales del Concilio Vaticano II, vino a cerrar todo un
capitulo en la historia de la Iglesia y su relacion con el
mundo, y a abrir uno nuevo hasta el punto de definir a la
libertad religiosa como un derecho humano fundamental.

Una reflexion especial estara referida a lo que debe
entenderse como la dignidad de la conciencia moral,
considerada por la doctrina catdlica como el nicleo mas
secreto y el sagrario del hombre (el primero de todos los
Vicarios de Cristo segun la doctrina del cardenal John
Henry Newman). ;Qué significa actuar en conciencia (recta
y formada, segun la doctrina social de la Iglesia)? ¢puede el
obispo dictar a un legislador catélico lo que tiene que hacer
en conciencia, dentro del ambito legislativo? La doctrina
catolica, de raiz tomista, recogida por el Catecismo de la
Iglesia senala que la conciencia es obligatoria y que el que
actia contra los dictados de la propia conciencia, peca.
¢:Qué implicancias tiene esa afirmacion en la relacién entre
la autoridad eclesiastica y la autoridad secular en el ambito
legislativo? ¢qué grados de autonomia tiene el legislador
catélico frente a la autoridad del obispo cuando estan de



por medio los dictados de la propia conciencia?

Nos detendremos en la clasica contienda intelectual en la
década de 1870 (coincidiendo con el Concilio Vaticano I)
entre el cardenal Newman y el primer ministro inglés
William Gladstone, sobre conciencia y autoridad. “Brindo
por el Papa, pero antes brindo por la conciencia” es la
afirmacién del cardenal inglés defendiendo la tesis de que
no hay verdadera oposicion entre conciencia y autoridad y
que se puede ser un buen catdlico y un leal subdito de la
reina. ¢(Qué implicancias tiene esa afirmacién desde el
punto de vista de la actividad de un legislador catélico en
nuestros dias?

Y es que somos “cristianos sin Cristiandad”, dira el tedélogo
jesuita José Maria Castillo, como para resumir el paso
desde el estado confesional a la libertad religiosa y la
evolucién de la Iglesia desde el Concilio Vaticano I al
Concilio Vaticano II. Hay que resistir la nostalgia por la
Cristiandad medioeval, dira el tedlogo jesuita y aprender a
vivir sin la protecciéon del poder temporal. El filésofo
politico francés Pierre Manent, por su parte, se
concentrara en los elementos de continuidad y no solo de
cambio entre ambos concilios, en el proceso de adaptacion
de la Iglesia Catdlica a la realidad del mundo moderno y
secular.

Finalmente (siempre en el tema de la dignidad de la
conciencia moral) haremos una reflexion sobre conciencia,
verdad, subjetivismo y relativismo ético en la realidad del
mundo moderno y posmoderno. Nos haremos cargo de los
conceptos de verdad absoluta y verdad objetiva planteados
por el Papa Juan Pablo II (y el cardenal Ratzinger), con una
especial preocupacion por los peligros del subjetivismo y el
relativismo ético. Subsisten los temores de la Iglesia
posconciliar frente a una serie de tendencias en la cultura



contemporanea, con una especial preocupacion por las
desviaciones que advierte el Romano Pontifice en ciertas
tendencias teoldgicas al interior de la Iglesia.

Argumentaremos que ningun temor y ningun ejercicio de la
autoridad puede sobreponerse a la dignidad de la
conciencia moral entendida como un aspecto central de la
superior dignidad de la persona humana. Lo que el
Magisterio de la Iglesia (y el Papa y los Obispos) hacen y
pueden hacer es instruir e iluminar la conciencia de los
fieles comprometidos en el servicio publico, pero en ningun
caso imponer ni sustituir los dictados de esa conciencia
(sagrada e inviolable, segun la doctrina catolica). En la
definiciéon del Concilio, “la verdad no se impone de otra
manera, sino por la fuerza de la misma verdad, que penetra
suave y fuertemente en las almas”.

Dedicaremos un apartado a lo que hemos denominado la
dignidad de la comunidad politica —que considero una
derivaciéon de la dignidad de la persona humana— teniendo
como base lo que el Concilio Vaticano II (Gaudium et Spes)
denomina la justa autonomia de las realidades terrenales.
Este concepto es aplicable, segun la doctrina social
catdlica, a los dmbitos de la ciencia, la razdén, la filosofia, la
cultura, la politica, la economia y la propia conciencia. Tal
vez sea este el concepto central al momento de entender la
relacion entre fe y politica (y entre fe y razén, lo que sera
particularmente aplicable en el ambito del quehacer
cientifico). Es bajo ese concepto que debe entenderse la
definicién de GS en el sentido de que la comunidad politica
y la Iglesia son independientes y auténomas, cada una en
su propio terreno.

Dedicaremos una reflexion especial sobre el tema de la
democracia. Habiendo alcanzado el mayor grado de
acercamiento en la enciclica del Papa Juan Pablo II



Centessimus Annus (“la Iglesia aprecia el sistema de la
democracia”, “la Iglesia respeta la legitima autonomia del
orden democratico”), tras la caida del Muro de Berlin
(1989), muy pronto el propio Papa polaco hara hincapié en
los peligros del relativismo ético y de la regla de la mayoria
al interior de la democracia. El paulatino distanciamiento
—o al menos el desarrollo de una mirada critica— de Juan
Pablo II sobre la democracia dice relacidon especialmente
con lo que atafie al derecho a la vida y especificamente
(aunque no exclusivamente) en lo que se refiere al aborto.

Tiempos de ejercicio de la autoridad eclesiastica (de los
obispos en particular) y de defensa de la ortodoxia.
Argumentaremos que la doctrina de Juan Pablo II sobre
estas materias ira estrechando los margenes del concepto
de justa autonomia de las realidades terrenales recogido en
el Concilio Vaticano II. Todo ello tendra consecuencias e
implicancias en el ambito de accién del laico, politico y
legislador catolico.

Es al rol de los laicos en los asuntos temporales que
dedicaremos un cuarto apartado en el capitulo sobre la
doctrina social catélica, teniendo como base —como ya
hemos anticipado— la definicién del Concilio Vaticano II de
que “el caracter secular es propio y peculiar de los laicos”.
Surge la pregunta, ;qué tan propio y peculiar de los laicos?
cen qué ambito de accion? ¢en qué sentido? scon qué
limites?

Las definiciones de los documentos magisteriales del
Concilio Vaticano II son claros y explicitos en orden a
reconocer el rol de los laicos en los asuntos temporales
(tipicamente en el ambito de la politica y de la ciencia).
Lumen Gentium, que corresponde a la Constituciéon
dogmatica sobre la Iglesia, tomando como base la
definicién de Iglesia como “Pueblo de Dios” y la idea de que



“la condicion de pueblo es la dignidad y la libertad de los
hijos de Dios”, abre todo un campo de posibilidades y de
accién a los laicos (representantes del sacerdocio comun de
los fieles). A partir de un claro orden jerarquico de la
Iglesia, en cuyo vértice esta el Romano Pontifice y “su
magisterio infalible”, LG reconoce que “a los laicos,
hombres y mujeres, por razén de su condicidon y mision, les
atanen particularmente ciertas cosas, cuyos fundamentos
han de ser considerados con mayor cuidado a causa de las
especiales circunstancias de nuestro tiempo”.

A pesar de la confianza depositada en los seglares (como
sindnimo de laicos o de fieles) en los documentos
magisteriales del Concilio, en la doctrina y en la practica,
en el Magisterio de la Iglesia y en su aplicacion, tanto a
nivel universal como a nivel local, subsisten una serie de
interrogantes en lo que se refiere al papel de los laicos en
los asuntos temporales. Un ejemplo de lo anterior es la
“Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al
compromiso y conducta de los catélicos en la vida politica”
(2002), promulgada por el cardenal Joseph Ratzinger en su
calidad de Prefecto de la Congregacién para la doctrina de
la fe. A las tensiones que surgen entre el rol de los laicos y
su relacion con la autoridad eclesiastica dedicaremos
varias paginas de nuestra reflexién. Argumentaremos que
la Iglesia concurre a la formacién de la conciencia, en la
busqueda comun de la verdad y el bien, y que no puede
pretender (como la propia doctrina catélica lo indica) la
imposicion de la conciencia o de la verdad.

Es justamente en consideracién al papel de los laicos en la
vida de la Iglesia y su relacién con el mundo que
dedicaremos el ultimo apartado del capitulo tercero al tema
del discernimiento ético. Junto con el énfasis que ya hemos
anticipado en las enciclicas del Papa Benedicto XVI



