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PrROLOGO

EL DIALOGO COMO ESTRATEGIA DE
HUMANIZACION-FORMACION

a necesidad y la presencia fundamental del didlogo en los

procesos de formacién humana es el tema principal de esta

obra. El didlogo es, en esta propuesta de compleja altura
intelectual, una categoria de orden filoséfico y metodolégico, y se
constituye en la base primordial sobre la que podra teorizarse y
construirse una antropologia pedagdgica.

Para la autora la presencia y la practica vital del didlogo en
todo proceso formativo se constituye en el camino o en la posibili-
dad para que los sujetos aspiren a —y logren— liberarse del ego-
centrismo que caracteriza a la sociedad actual; un egocentrismo
perjudicial que al ser promovido y naturalizado a través de multi-
ples practicas sociales se ha constituido también en el mayor obs-
taculo para la construcciéon de una sociedad democratica. Dialogar
significa, en esencia, la superaciéon del mero ejercicio cotidiano y
convencional de intercambio de informaciones o de impresiones
de diverso tipo y su sustitucién por una practica auténticamente
dialégica que facilite la generacién de capacidades en los indivi-
duos para escuchar y reconocer a los demds como personas de
igual valor. En otras palabras, el didlogo y su puesta en practica
constante en los procesos formativos es un recurso tanto filoséfico
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ProOLOGO

como metodoldgico que permitira a los sujetos descentrarse, salir o
escapar de sus egoismos, abandonar lo propio, acercarse afectiva
y efectivamente a los demas —al Otro— y construir conjunta y
socialmente puntos de vista compartidos sobre el mundo y realida-
des historicas, culturales, econémicas, politicas, etc. Para establecer
acuerdos que se constituiran posteriormente en accién efectiva y
practica, en conducta social y, en dltimas, en democracia viva, re-
conocimiento, respeto y solidaridad.

En la perspectiva de su autora, el didlogo es una entidad de
orden superior que se desmarca plenamente de las conversaciones
tal cual ellas se inscriben en los marcos tradicionales de jerarquias
y dominacién de uno de los dialogantes. El didlogo, en la pers-
pectiva levinasiana, uno de los apoyos teéricos en que sustenta la
autora su investigacion, va mas alla del preguntar y el responder
como actividades rutinarias; el didlogo, de acuerdo con su trabajo,
exige adentrarse en el territorio del otro para reconocer, en él y en
su lenguaje, la validez y la legitimidad de la diferencia. El didlogo,
al margen de las singularidades y diferencias de cada subjetividad,
es la tinica entidad o elemento que puede posibilitar a las personas
la convivencia arménica y respetuosa y la racionalidad del mundo
de la vida independientemente de las divergencias y de la diversi-
dad de ideas y creencias respecto de cualesquier fenémeno o asun-
to del mundo. Necesariamente las personas piensan y perciben
de maneras muy diferentes sus realidades de mundo; igualmente
valoran de multiples formas sus experiencias; lo fundamental es
no asumir las propias percepciones, los propios pensamientos ni
las valoraciones personales como las Gnicas maneras legitimas o
auténticas de ser de la realidad o de las vivencias individuales o
sociales. Todo el bagaje de nuestras percepciones, ideas y construc-
ciones culturales o mentales pueden y deben ser contrastadas ra-
cionalmente con las percepciones e ideas de los demas sujetos. Es
precisamente en este ultimo escenario de la contrastacién entre las
diferencias y variaciones que, de acuerdo con la investigadora, el
dialogo se despliega en toda su potencialidad y muestra todas sus
bondades. Y es en este nivel también que el didlogo se erige como
el eje primordial de cualquier proceso de formacién que aspire
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PrOLOGO

verdaderamente a la construccién de una sociedad democratica.
Por fuera de él, la empresa de la educacion se torna un imposible
y en la sociedad se seguirian repitiendo las tristes experiencias ya
conocidas de violencia, discriminacién, injusticia, indiferencia, etc.
En sintesis, el didlogo es muestra de una accién intersubjetiva au-
téntica y no mera accién mecanica de actores individuales y egofs-
tas que intercambian preguntas y respuestas o que dan o reciben
instrucciones para el desarrollo de unas tareas. Mediante la practi-
ca del dialogo, visto desde esta perspectiva filoséfica y metodologi-
ca, el hecho de buscar a todo trance tener la razén, e imponerse al
otro, deja de ser el asunto central de las relaciones interpersonales
y sociales. Y la razén, de uno u otro, o de ambos, es el resultado
legitimo del didlogo. Por el didlogo, dice la autora siguiendo a Gui-
llermo Hoyos, el sujeto se hace cooperador y no competidor; es
decir, se humaniza al abandonar sus posiciones férreas y advertir
la posibilidad de que las razones o ideas de los demas pueden estar
asentadas en mayor razén. El didlogo auténtico, en términos feno-
menolégicos, exige de los sujetos la cooperacién en la busqueda de
las razones que orientardn sus posteriores acciones.

Ahora bien, desde esta perspectiva tedrica que enfatiza el valor
y la fortaleza del didlogo, surge la esperanzadora posibilidad de la
superacién de las practicas educativas tradicionales en las cuales
las relaciones de los sujetos se establecen y se rigen por sistemas
no dialégicos que, en ultimas, han impedido la emergencia de la
autonomia, de la libertad, de la autenticidad, de la sinceridad y, en
fin, de las facultades mas elevadas de cada ser humano. El didlogo,
ademas de ser la categoria central sobre la cual opera todo el apa-
rato argumentativo de esta investigacion, es el eje de la propuesta
pedagoégica que se desarrolla en este trabajo. Y su implementaciéon
en las practicas, no sélo de formacioén sino de la vida cotidiana de
las personas, es una opcién posible construida con rigor cientifi-
co tanto en su dimensiéon epistemolégica como en la metodolégi-
ca. El didlogo, finalmente, se constituye en el objeto o problema
de reflexion y se concluye que es condicién central en la tarea de
construir permanentemente una sociedad democratica, desde la
familia y la escuela hasta los niveles mas altos de la sociedad y de las
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ProOLOGO

instituciones en general. La propuesta de la autora y su esfuerzo
por fundamentar y teorizar una antropologia pedagogica tienen
en la existencia y en la necesidad del didlogo su razén de ser.

En el intento de fundamentar y validar conceptual y argumen-
tativamente la categoria «Didlogo» como eje de la propuesta de este
libro, la autora asume la filosofia fenomenol6gica como horizonte
tedrico de su investigacién y como marco desde el cual se le posibi-
lita desarrollar tanto las lineas centrales de la argumentacién como
las propuestas metodolégicas hacia la construcciéon de la antropo-
logia pedagdgica, instancia ésta que es como el paisaje de fondo,
que da tono y color a su investigacién. Si bien son visibles los fun-
damentos husserlianos que guian el ejercicio, la investigacion llevé
a la construccion de un enfoque en el que pueden distinguirse
las coincidencias y las articulaciones con otros autores. Son lineas
directrices de la investigacion las tesis de Hans G. Gadamer, Em-
manuelle Levinas y Jiirgen Habermas, asi como algunos sistemas
comprensivos que desde ellas han podido construir o han desa-
rrollado autores como Guillermo Hoyos Vasquez, German Vargas
Guillén, C. Balzer, entre otros.

Un autor que resalta en la investigacién es el fenomendlogo
Max van Manen; la autora, partiendo de algunas de sus teoriza-
ciones respecto del problema de la educacién, construye una pro-
puesta que pone el énfasis en el hecho segun el cual los docentes
en general, asi como los investigadores, tienen en el aula de cla-
se —y en general en las experiencias escolares y en las practicas
sociales—, los elementos esenciales sobre los cuales restablecer o
fundar el valor trascendental del didlogo y la construcciéon de la
democracia como proyecto constante de una sociedad. Asi, uno de
los aportes de este trabajo consiste en el virtuosismo alcanzado en
la modulacién y articulacién de las teorfas y concepciones de van
Manen para la elaboracién de una propuesta de trabajo en el cam-
po de la antropologia pedagégica, y desde ahi ofrecer perspectivas
posibles de trabajo en las aulas y en las instituciones educativas en
general, asi como en el desarrollo mismo de procesos de relacién
interpersonal o social de los sujetos de una comunidad. Por tales
razones, este libro es un aporte vigoroso y de alta importancia para

[10]



PrOLOGO

la constante y necesaria reflexion en torno al problema de la edu-
cacién como proceso fundamental que toda sociedad debe pensar
y determinar en cualquier proyecto de formacién y de constituciéon
humana.

Este libro es un aporte importante en la permanente discu-
sion académica frente al problema de la educacién humana. Su
mas notable aporte a la comunidad académica es, en el fondo, un
método de trabajo riguroso, tanto en sus fundamentos filoséficos y
epistemolégicos, como metodolégicos: su propdsito es ayudar a la
construccién de una sociedad democratica a partir de la estrategia
del didlogo como practica auténtica, no sélo en la sociedad sino en
las instituciones escolares. Por tanto, la comunidad académica be-
neficiada son principalmente los investigadores en el campo de la
educacion, los docentes y los estudiantes de ciencias sociales y edu-
cacion y, en general, los interesados en los asuntos propios de las
ciencias humanas y la formacioén. El trabajo expuesto aqui aporta
herramientas vélidas y confiables para la estructuracién, organiza-
cién y planificacién de procesos educativos y de relaciones inter-
personales. En €l se rescata y se fortalece el valor de la palabra y
la importancia fundamental del lenguaje en cualquier proceso de
interacciéon humana. En fin, sus logros y aportes centrales pueden
sintetizarse en dos grandes topicos asi: 1) Una teoria del didlogo
y de la antropologia pedagégica que, en su parte metodolégica,
contribuye al desarrollo de investigaciones posteriores. 2) Un mo-
delo de trabajo que, en campos como la formacién y la vida aca-
démica en general, servird para la preparacién de investigadores,
de docentes y de estudiantes, y para la creaciéon y articulacién de
distintos grupos y lineas de investigacion alrededor de temdticas
educativas y filoso6ficas.

En una investigaciéon de tan alto rigor como la presente, no
se puede mas que reconocer la legitimidad de las concepciones
epistemolégicas desde las que se organiza el destino de la misma.
Pero quizd lo mas destacable de este ejercicio es la total y auténtica
conviccién de su autora respecto de la necesidad de instaurar una
nueva perspectiva y un nuevo tipo de relaciones entre los suje-
tos que participan tanto en los procesos educativos o formativos
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ProOLOGO

como en las diversas y complejas practicas sociales cotidianas; tal
perspectiva y tales relaciones se hacen posibles y efectivas, segin
la investigadora, a partir de una renovada concepcién del didlogo
como estrategia fundante. Para ella, la formacién de los ciudada-
nos requiere de un constante esfuerzo y de un inmenso amor entre
los miembros de una comunidad. Esta, me parece, la mas conmo-
vedora e impactante consideraciéon de este ejercicio investigativo.
¢Qué pasaria, se pregunta la autora en su trabajo, si la habitual
hegemonia del maestro (con sus diplomas, sus decisiones sobre el
pensum y la didactica, sus decisiones sobre la estructura y la estra-
tegia de las clases) se torna en docilidad ante lo que le ensefnan el
rostro, el cuerpo con su gestualidad y toda la expresiéon corporal
del alumno? ¢Qué pasaria si ocurriera la inversién necesaria y el
que llega a la «escena pedagdgica, de suyo, con su mera presencia
(rostro, cuerpo, lenguaje corporal) ensefia aspiraciones, esperan-
zas, deseos, e igualmente frustraciones, desengafos, coacciones?»
En esto precisamente consiste la tesis de la autora: proponer una
antropologia pedagdgica que es el otro nombre del amor, de la
ética frente al otro. Esta parte del trabajo es la que anima mayor-
mente mi alma.

CARLOS ARTURO GUEVARA AMORTEGUI
Bogotd, 2018
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INTRODUCCION

1 propésito de este libro es encontrar como se restituye la

condicion auténticamente dialégica en la formacién y, por

supuesto, auténticamente dialégica en si misma. De tal
modo que la mira se pone en el didlogo como condicion de formacion.
A partir de esto, la pregunta central sobre la cual versan las siguien-
tes paginas es: <De qué modos se estructura, en la antropologia
pedagogica, el didlogo como estrategia de humanizacion-formacion? Y,
subsidiariamente, en buena cuenta, debido a la teoria critica de la
pedagogia y a la antropologia pedagdgica, se cuestiona:

*  dCoémo introducir la variable didlogo en todos y cada uno de los
momentos de los procesos de formacién del sujeto?

e dCoémo se puede actuar en y desde el didlogo?

* {Puede el didlogo modificar las creencias arraigadas en la
comprensién de si mismo?

Este libro se guia por los siguientes objetivos:

1. Desarrollar una concepciéon de antropologia pedagégica
basada en el didlogo como condicién de humanizacién-forma-
cion.

[13]



INTRODUCCION

2. a. Explicitar las caracteristicas del didlogo en el pensamien-
to de Gadamer desde la perspectiva de la antropologia pedago-
gica. b. Reconocer la critica tanto al didlogo como al papel que
juega la mayéutica desde una perspectiva levinasiana. c. Analizar
la teoria de la accién comunicativa de Habermas para establecer
los principios que aporta para la configuracion del didlogo y de la
formacioén en la educaciéon.

El impacto de los resultados este libro se focaliza en la relectu-
ra del didlogo, de la formacién y del lenguaje como parte de pro-
cesos pedagégicos a partir de lo expuesto por Gadamer, Levinas y
Habermas. Estos autores han sido ampliamente estudiados desde
su pensamiento filos6fico; sin embargo, lo que se propone es una
lectura de estos temas desde la antropologia pedagdgica con miras no
s6lo a enriquecer su innegable valor epistemolégico, sino a cons-
truir una estructura dialégica de los mismos en clave educativa,
especificamente, desde la formacion.

FUNDAMENTOS METODOLOGICOS PARA INVESTIGAR UNA
RACIONALIDAD COMUNICATIVA

[E]n una corporacién, [...] en una comunidad rural, vive mas concien-
cia del mundo que la que estaba viva en el imperio de César Augusto,
que siempre fue un todo conjuntado clausurado, un mundo pacifica-
do vy satisfecho consigo mismo, que no experimentaba el impulso de
llevar su paz mas alld de sus fronteras. Lo que habia fuera, fuera se
quedaba. Con la mas tranquila de las conciencias, aquel imperio se
identificaba a si mismo con el mundo: Ecumene'.

En 2007 Guillermo Hoyos Vasquez public6 Comunicacion, edu-
cacion y ciudadania. En esta obra hace énfasis en la posibilidad y
en la necesidad de un desplazamiento de las competencias hacia la
cooperacion y se orienta a sefalar como superar el paradigma de la
conciencia, llevado a su maxima expresioén por la fenomenologia de
Edmund Husserl. Propone una detrascendentalizacion de la razén a
través del giro lingiiistico que funda la teoria de la accion comunicativa
y las ciencias de la discusion.

! Franz Rosenzweig. Estrella de la redencion. (Garcia Bar6, M. Trad.). Salamanca: Si-

gueme, 1997.
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INTRODUCCION

En 2008 se publicé el volumen colectivo La responsabilidad del
pensar. Homenaje a Guillermo Hoyos Visquez. ¢Por qué hacer refe-
rencia a este ultimo volumen? Su titulo, lo indica todo: el senti-
do de la investigacion es, en si y por si, responsabilidad del pensar.
Que se reconozca en este autor tal traza como la peculiaridad que
enlaza sus distintos escritos, periodos de investigacion, temas de
trabajo y formas de intervencién publica es algo que se debe to-
mar en serio.

Elinterés aqui radica en sentar las bases para un debate nece-
sario con vistas a la formacién docente y la responsabilidad social
de la investigacién en educaciéon. Para ello se limita a presentar
el planteamiento de Guillermo Hoyos en uno de sus escritos so-
bre educacion; se concluird con una toma de posicién que mas
que sentar una fesis, plantea preguntas que permitan continuar
el andlisis.

COMUNICACION, EDUCACION Y CIUDADAN{A

Hoyos asume la tesis de que «la educaciéon es comunicacién
y la comunicacién constituye ciudadania»? y que es preciso desa-
rrollar «<nuevas formas de humanismo»® que pongan a los sujetos
frente a la «cooperacion antes que [a] la competividad»*; por eso
advierte, siguiendo a Dewey, que: «Hacer filosofia de la educacién
es “introducir un nuevo orden de concepciones que lleve a nuevos
modos de accién”»’, basados en «la experiencia vital real de algtin
individuo»®. Para Hoyos, este concepto de Dewey coincide con el
de Edmund Husserl, pues tal es el «sentido de experiencia en el
mundo de la vida, punto de partida de cualquier proceso educati-
vo»’; y es «en el mundo de la vida y en la sociedad civil [...] donde
se me da todo objeto, toda situacion humana»®. Asi, pues, gracias

2 Guillermo Hoyos Visquez. “Comunicacién, educacién y ciudadania”. En: Borra-
dores para una filosofia de la educacién. Bogotd: Siglo del Hombre Editores, 2007, p. 14.

S Ibid., p. 15.

* Ibid.

5 Ibid., p. 16.

6 Ibid.

T Ibid., p. 17.

S Ibid., p. 18.
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a «la experiencia [...] puedo ir avanzando en mi conocimiento del
mundo»’; «en ella [...] debemos fijar el sentido mismo de lo huma-
no»'". Asi, desde los intereses de esta investigacion, se desarrolla
una antropologia pedagdgica.

Ahora bien, segin Hoyos, aunque «la fenomenologia [...] tiene
[...] en cuenta la intersubjetividad [...] no alcanza a presentar en
toda su riqueza la condicién humana en el mundo y en la histo-
ria»!!, «Ja fenomenologia husserlian[a] no [puede] solucionar de
forma satisfactoria el [...] ‘enigma’ de la intersubjetividad»'?. Ho-
yos' prefiere asumir la perspectiva heideggeriana de la Carta sobre
el humanismo. Segun la mentada Carta: «La ‘filosofia’ se encuentra
en la permanente necesidad de justificar su existencia frente a las
‘ciencias’. Y cree que la mejor manera de lograrlo es elevarse a
si misma al rango de ciencia»'* y en esto es como si se juzgara «la
esencia y virtud del pez en vista del tiempo y modo en que es capaz
de vivir en lo seco»".

Hoyos prosigue mostrando que «si el pensar esta en lo seco,
también la educacién, en cuanto proceso de formacién en el pen-
sar, esta en lo seco»'%, su «virtualidad» se mide en términos de «com-
petencia», «ensefnabilidad», que se administra a través de «créditos,
notas, examenes, curriculo, estindares, indicadores [de] cienciome-
tria y [...] evaluacién [...] presentados en estadisticas, encuestas
y sondeos de opinién»'" que «se enmarca y fomenta con politicas
de represién y coaccién» en donde lo que cuenta es un resultado,

¢ Ibid., p. 19.
10 Ibid.
" Ibid., pp. 20-21.
2 Ibid., p. 21.
Decidase lo que se quiera, en una cosa es imperativo coincidir con Hoyos: la fe-
nomenologia —de comienzo a fin— se considera a sf misma como un «racionalismo»; y, en
todos y cada uno de sus exigencias, pasos y conclusiones exige la estrictez propia de la ciencia.
Que tal ciencia no tiene nada que ver con el positivismo, es un hecho; pero que ella suspende,
puede decirse, toda conclusion a-metddica, puede incluso decirse: meramente “poética” o
«iluminada», es cierto. Ahora bien, de ello no se desprende que no se pueda fenomenologizar:
la experiencia poética o la experiencia mistica, etc.

4" Heidegger citado por Hoyos. Ibid., p. 23.
> Ibid.
16 Jbid.
7 Ibid.
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a saber, «ganar o perder»'¥; dentro de una mentalidad en la que
prima la «<modernizacién», el «progresismo» dentro de una «cultu-
ra racional, calculadora, utilitaria» en todo momento «obsesionada
por el control y la rendicién de cuentas»'®, que entiende la «per-
formatividad»*" tan s6lo «en términos econémicos, empresariales
e industriales»?!; que entiende la «<btsqueda de la perfeccion» sélo
desde estos parametros.

Asi, entonces, la tarea consiste en «volver la educacién a su
elemento, el pensar, la cultura, la formacién ciudadana, el ethos ciu-
dadano»** aunque esto «sea considerado irresponsable, irracional,
subversivo®. Y esto s6lo parece lograrse desde la recuperacién de
«la nocién de contingencia y de la conciencia de la finitud huma-
na»*'; se trata de «volver a una concepcién menos racionalista y
mas humanista de la educacién»* que a fin de cuentas «<nos haga
reflexionar acerca del peligro de [la] arrogancia [individual o sub-
jetiva] respecto al destino»*. Asi, pues:

Evitar [...] tragedias [...] es relativizar [una] educacién exclusivamen-
te racionalista y cientificista [...] a partir de la comprensiéon fenomeno-
l6gica de la experiencia, [...] reconstruir el mundo de la vida con base
en [...] el mito [...], desde la educacion estética, [...] insistiendo en
una educaciéon en valores en procura de “reencantar la naturaleza™.

Habida cuenta de que Hoyos piensa que «la fenomenologia
de Husserl [...] se queda en el callejon sin salida del solipsismo»®*,
cree que es preciso auscultar «otros desarrollos de la fenomenolo-
gia, mas fieles todavia con la experiencia del mundo de la vida»*

s Ihid.
9 Ibid., p. 24.
2 Ihid.
2 Ibid., p. 25.
2 Ihid., p. 24.
B Ibid.
% Ibid., p. 25.
5 Ihid.
% Ihid.
7 Ibid., p. 26.
% Ibid., p. 30.
2 Ihid.
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como el de Levinas, segin el cual «<me topo directamente con el
rostro del otro o de la otra»™.

Hoyos muestra que Sloterdijk evalia el proyecto heideggeria-
no como «anacroénico[s] juegos pastoriles»*! y todo ello puede sol-
ventarse «en clave de crianza y seleccién», esto es, «con la maravilla
de la tecnologia genética»*?, se trata de «reemplazar la literatura
por la tecnologia. Sustituir la ética por la genética»**; son las pre-
tensiones de «determinismo, ingenieria genética y neurociencia»®.
No obstante, cabe preguntar si no se acepta, de este modo, «un
progresismo modernizador en el que [...] desaparece la ‘cosa mis-
ma’ [...] de la educacién del ser humano»*.

Hoyos relata como Grassi, discipulo y critico de Heidegger,
reivindica la retérica como «casa del lenguaje»™, la «experiencia
del “sentido comtn”» y la «tradicién del humanismo»*" para «di-
reccionar la mirada hacia el humanismo latino [...] que cultiva la li-
teratura, la poesia, la estética, el lenguaje, la metafora y la teologia
como metafora»*. La fenomenologia de Grassi se enfoca a «una
formacion humanista [cercana] del sentido comun y de la filosofia
popular»®.

Husserl en Renovacion del hombre y la cultura (1922-1937) —
obra para la cual Hoyos hizo la introduccién en espafiol— se apun-
ta a un «proyecto de conversién ética y de configuraciéon de una
cultura ética universal de la humanidad de la mano de la fenome-
nologia»*. Segiin Hoyos, desde 1923-1924, Husserl percibe:

El entusiasmo de los jovenes por la educacién, quienes al regresar de
la guerra llenan las clases de filosofia, profundamente desconfiados de
la ‘retérica bélica’ y de la manipulacién propagandistica de los ‘ideales

0 Ibid., p. 30.
S Ibid., p. 31.
2 Ibid., p. 32.
% Ihid.
" Ihid.
% Ihid.
% Ibid., p. 33.
S Ibid.
% Ihid.
9 Ibid., p. 34.
0 Ibid., p. 35.
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filosoficos, religiosos y nacionales’, ahora en busqueda de un trabajo
académico auténomo, inspirado por ideales fuertemente fundamen-
tados en un saber auténtico*'.

Este saber auténtico se da a partir de una «confianza, la espe-
ranza normativa» que permita «captar [en] las fuentes de la expe-
riencia filoséfica la capacidad de toma de conciencia, de critica y
de responsabilidad de un sujeto que se abre a la intencionalidad»*
que «es a la vez responsabilidad»*, «con base en las opiniones de
la vida cotidiana y [en] los ‘mejores argumentos’ en los procesos
cognitivos»*.

Asi, pues, «la crisis [...] de la cultura [...] estd provocada en
ultimas [...] por un olvido de la persona, [...] por la negacién de lo
humano en ella, es necesario cambiar [...] por [...] una formacién
de la persona en marcos culturales humanistas, desde los cuales se
[pueda] integrar la ciencia y la tecnologia [...] [que no] inmole [...]
lo dudoso, lo confuso, lo numinoso [...] [con] la riqueza de la tradi-
ciéon del humanismo latino [...] [sin censurar] los conceptos tradi-
cionales de la metafisica y las imagenes poéticas de lo mitico»*, que
desplieguen «las dimensiones de lo simbdélico»; «proteger y cultivar

el mundo de la vida» en cuanto «preacultio»*®

o cultivo y veneracién
que preserve el mundo y lo conserve «para lo advenidero»*’.

Desde estos presupuestos, Hoyos reconstruye la propuesta de
Martha Nussbaum, que articula cuatro caracteristicas de la educa-
cion: la actitud de reflexion socratica; «la capacidad de verse [...]
como seres humanos vinculados a los demas seres humanos por
lazos de reconocimiento y mutua preocupacién»; la «imaginacién
narrativa» y «un humanismo basado en la sensibilidad moral del
‘sentir’»*8,

A Ibid., p. 36.
2 Ibid.
“ Ihid.
“ Ihid.
S Ibid., p. 38.
© Ibid., p. 39.
“ Ibid., p. 40.

Guillermo Hoyos. La responsabilidad del pensar. Homenaje a Guillermo Hoyos Visquez.
Op. cit., p. 41.
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Esta caracterizaciéon de la educacién la pone en relacién con la
teorfa kantiana de la autonomia, entendida como «Ja competencia
de cada quien de comportarse de acuerdo con su concepciéon de
la vida»* con «la posibilidad de deliberar»*® y «manifestar[la] pa-
blicamente» dando a conocer «razones y motivos», haciéndonos
«conscientes de nuestras propias competencias»°'; esto implica su-
perar nuestra propia «cobardia [...]. Este temor a pensar por si
mismo»*%. En este camino hacia la autonomia, que emancipa, se
hallan los principales obstaculos en «el reglamentarismo, el au-
toritarismo [...] que perpetda la minoria de edad y acostumbra
a las personas a la heteronomia»™. Asi, pues, s6lo «la auténtica
ilustracién conduce a la emancipacién de las personas»® median-
te el «uso de la competencia comunicativa»’®; a sabiendas de que
«toda critica provoca incertidumbre, crea incertidumbre, temor,
incomodidad»*°.

En ese contexto, «el verdadero educador es el que sabe acom-
panar al alumno en este proceso de maduracién para la ciuda-
dania y sabe que sélo se culmina en el momento en que ya no es
maestro de su discipulo, sino conciudadano de alguien con quien
él tuvo una enriquecedora experiencia de emancipacién»" y «esto
requiere [...] acompafnamiento, [...] guia, [...] ejemplo, [...] expe-
riencia de quien ha recorrido el mismo camino»’%; este es el «senti-
do de una educacién para la autonomia»™.

Asi, entonces, «[...] la universidad debe dedicarse al pensa-
miento [...] que supera el conocimiento cientifico»® a partir del
«reconocimiento radical de lo humano y de la finitud de lo humano

9 Ibid., p. 44.
0 Ibid.
SU Ibid.
2 Ibid.
5 Ibid., p. 46.
% Ibid., p. 48.
% Ibid., p. 49.
% Ibid.
5 Ibid., p. 50.
# Ibid.
9 Ibid.
© Ibid., p. 53.
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abierto por las nuevas Humanidades»°'. Siguiendo, de este modo,
a Derrida, Hoyos observa como el profesor tiene que hacerse «el
‘profeso’ que hace ‘profesiéon de fe’ [...] comprometido [...] con
los fundamentos y [...] lo incondicionado de lo condicionado»%, a
saber, con «lo divino: el perdén de lo imperdonable»®.

Ahora si el tema central de la tesis de Hoyos* —en didlogo
tanto con Félix Duque como con Ernst Tugendhat— es: si «pro-
fundizamos y ampliamos la concepciéon del humanismo de la tra-
dicién fenomenoldgica hasta llegar a sus origenes [se] encuentra
respuesta en una renovada antropologia»® autorreferencial «en
términos de una antropologia filos6fica»®. Aqui es necesaria «una
antropologia como filosofia primera»%, pues, «la filosofia [...] es
proyecto de vida a partir de la actitud de la sabiduria [...] una
forma de vida honesta [...] en el sentido de Husserl como auto-
rresponsabilidad»®®.

Esta antropologia es «autoexamen», pues, de acuerdo con S6-
crates, «[...] estamos tratando [...] un problema [:] de qué “forma
vivir” concretamente “la vida buena”»%, en «el horizonte de la in-
tersubjetividad en intima relacién con el bien»"’; aclarandolo:

Con base en un analisis del lenguaje humano, de sus posibilidades
de comprensién del mundo de la vida y de la sociedad civil y de su
competencia comunicacional [...] [que] nos permite a los humanos
deliberar acerca de nuestras acciones, analizar los sentimientos que
las provocan, comprender los contextos en que se realizan, captar los
motivos que nos mueven en una u otra direccién y decidir en situa-
ciones determinadas’.

5L Ibid., p. 52.
5 Ihid.
5 Ihid.

0 Tesis que proviene de la investigacién de Doctorado de Hoyos (1976) sobre La
intencionalidad como responsabilidad; y que se amplia en una direccién cada vez mas radical
como antropologia —filosdfica y pedagigica— en el escrito que se viene presentando.

% Ibid., p. 55.

5 Ibid.

57 Ibid.

8 Ibid., p. 56.

% Ibid., p. 57.

0 Ibid.

T Jbid., pp. 57-58.
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Para Hoyos —acaso como manera de marcar una diferencia
0 quizd para reconocer un horizonte— Tugendhat concibe que
«la antropologia como filosofia primera puede conducirnos a la
mistica [como un] “recogerse en si mismo, en que uno al mismo
tiempo se hace consciente de la totalidad del mundo, y asi gana
conciencia de su propia insignificancia” (Tugendhat, 2006, 155-
186)»7%; es decir, la honestidad intelectual invocada muestra «la ex-
periencia mistica [...] de la antropologia filos6fica como conciencia
de si mismo»™, como «compasién [en tanto un] ‘sentir con’»"* que
nos obliga «a volver a la fenomenologia husserliana» en la idea de
la «psicologia como el campo de las decisiones»™. Asi, pues, «el
camino de la psicologia» fenomenolégica, en el horizonte de una
«educaciéon humanistica» muestra cémo «la psicologia es el princi-
pio puente en la fenomenologia [...] que nos permite mediante la
intuicién valorativa generalizar el sentido de lo humano presente
en la sensibilidad, y el que permite comprender el principio de
responsabilidad a partir de un sujeto motivado en el mundo de la
vida»"®, «<mostrando cémo se constituye en la experiencia humana
(antropoldgica) [el] sentido, [...] su significado, [...] sus pretensio-
nes de validez»".

Hoyos muestra cémo para Husserl «la comunidad de volun-
tades» —que se deriva de cada quien haciéndose responsable del
mundo de la vida en tanto sociedad civil— se revela como «poder
en el Estado instaurado en la modernidad», pero «no puede, dadas
sus limitaciones en la comprension [...] de la intersubjetividad, [...]
mostrar la manera como se legitima ética y politicamente dicho
poder»™. Por ello, «repensar la educaciéon desde el humanismo en
perspectiva fenomenolégica y antropolégica nos lleva a analizar
[...]las estructuras comunicacionales del mundo de la vida»™; para

= Ibid., p. 58.
S Ibid., p. 59.
" Ibid., p. 60.
B Ibid., p. 61.
™ Ibid., p. 62.
7 Ibid., p. 63.
™ Ibid., p. 68.
" Ibid.
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«desarrollar de forma [...] didactica [el] sentido comunicativo [...]
en los procesos educativos»*’; asumiendo que «la comprension del
fenémeno social requiere la participacién virtual valorativa del in-
vestigador»®!.

De ese modo, «el término ‘ciencias de la discusiéon’ ayuda a
acentuar el sentido de ‘criticabilidad’ en [...] [el cual radica] la bus-
queda de la objetividad»*, mediante «el cambio de paradigma: de la
filosofia de la reflexion [...] a la teoria de la accion comunicativa»
tomando como eje «el mundo de la vida [...] en el que se encuentran
las personas [...]. Entonces la intersubjetividad se va construyendo
en el actuar comunicativo»*?; «los procesos originarios comunica-
cionales de los cuales proceden ‘comunicados’ [que revelan en su
génesis el] uso comunicativo del lenguaje»™; «El [...] cuestionar las
posibilidades para desarrollar el conocimiento»*; «acuerdos de las
personas [...] desde diferentes perspectivas acerca de algo en el
mundo»®; «detrascendentalizacion de la razon[:] actividad mediante la
cual comprendemos la condicién humana y conocemos el mundo
en el cual se encuentran objetos con los que tenemos que vivir»*’;
«pluralizar la razén [...] en su triple actividad, como comprensidn,
como argumentaciéon y como aplicacién [...] comunicativa, discur-
siva y [pragmatica]»®.

Para Hoyos «El momento de la comprension» comporta «comu-
nicacién cotidiana, [...] clarificacién y explicacién de los significa-
dos»* en un «nivel hermenéutico» en el que «el mundo de la vida es
horizonte universal de significaciones»; pero «comprender a otro
o a otra cultura no nos obliga a estar de acuerdo»*. Este momento
es «apertura», esto es, «se interesa por las diferencias, por lo nuevo,

% Ibid., p. 69.
SU Ibid.
2 Ibid., p. 70.
s Ibid.
S Ibid., p. 71.
S Ibid.
% Ibid., p. 72.
S Ibid.
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