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Aus dem Vorwort zur ersten Auflage

In diesem Buch ist der Versuch gemacht, die Geschichte des Christentums
in ihrem inneren Zusammenhang darzustellen. Es geht weniger um Na-
men, Daten und Fakten als um die Grundlinien des Geschehens, die ein-
zelnen Bereiche des christlichen Lebens und Denkens — die Geschichte
der Theologie, der Frommigkeit und des Kultus, der geistlichen Instituti-
onen, der Kirchenpolitik — werden nicht isoliert gesehen, es wird nach den
Bedingungen und Umstiinden der Entwicklung gefragt, und die grofen
Minner werden an ihrem geschichtlichen Ort aufgesucht. Das Buch ent-
stand aufgrund der Voraussetzung, dass eine solche Zusammenschau der
Erscheinungen, die der geschichtlichen ,,Wahrheit* ndher kommt als die
normalerweise vorgenommene Aufspaltung, ein Desiderat sei und dass
sie sowohl solchen Lesern, die das Ganze verstehen wollen, als auch
solchen, die Information im einzelnen suchen, Interessierten ebenso wie
Lernenden und Lehrenden, von Nutzen sein konnte.

Das Buch will gelesen werden, und ich habe daher auf seine Allge-
meinverstandlichkeit und Lesbarkeit viel Miihe verwendet. Freilich soll-
te die Vielfalt und Tiefgriindigkeit der Sache dariiber nicht verloren
gehen, und die Knappheit des Raumes, das Fehlen unmittelbarer Vorbil-
der, die Grenzen der eigenen Kapazitit standen im Weg. So ist zwischen
meinen Absichten und ihrer Verwirklichung ein Abstand geblieben.

Zur zehnten Auflage

Dass die ,,Geschichte des Christentums® eine zehnte Auflage erfihrt
und damit gewissermaf3en ein Jubildum erlebt, hat mich dazu veranlasst,
nunmehr eine griindliche Revision des Textes vorzunehmen. Zwar habe
ich das Buch, das in die Anfinge meiner akademischen Lehrtitigkeit
zurlickgeht, in den 45 Jahren, in denen es seine Dienste geleistet hat,
an einzelnen Stellen immer einmal wieder verbessert, in manchen Zu-
sammenhéngen aktualisiert und neue Einsichten und Forschungsergeb-
nisse eingearbeitet. Doch dréingte sich mir nun der Wunsch auf, es noch
einmal als ganzes zu erneuern und sprachlich und sachlich meinen im
Laufe des Lebens gewandelten Anspriichen anzugleichen. Dass mir
dazu Gelegenheit geboten worden ist, befriedigt mich sehr und ist mir
ein Grund zu grofler Dankbarkeit.

Gottingen, Juni 2010 Bernd Moeller
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I. TEIL

Die Anfange des Christentums

§ 1: Jesus von Nazareth

Die Geschichte des Christentums hat ihren Ursprung und Richtpunkt
in der geschichtlichen Person Jesus von Nazareth, in seinem Wirken
und in seinem Schicksal.

Unsere Kenntnisse iiber diesen Mann sind eigentiimlich gebrochen. Es
fehlen Dokumente, die auf ihn selbst oder seinen Lebenskreis unmit-
telbar zuriickgehen. Die auflerchristlichen Mitteilungen iiber ihn sind
duBerst sparlich und unscharf und treffen sich nur darin, dass sie seine
Existenz nicht in Zweifel ziehen. Genauere und zuverlédssigere Nach-
richten begegnen uns nur in christlichen Quellen. Diese aber berichten
von ihm im Zeichen des Glaubens an ihn, in der Uberzeugung von
seiner unbedingten Autoritét und seinem lebendigen Fortwirken und in
der Absicht, Aulenstehende fiir diesen Glauben zu gewinnen.

So kann der Historiker nur durch kritische Sichtung der Uberliefe-
rung versuchen, sich ein Bild des geschichtlichen Jesus von Nazareth
zu verschaffen. Das ist allerdings durchaus kein hoffnungsloses Unter-
fangen. Zwar lésst es die Eigentiimlichkeit der Quellen nicht zu, eine
eigentliche Biografie, ein ,,Leben Jesu®, zu schreiben. Doch war das
Interesse der friihchristlichen Schriftsteller immerhin von dem des mo-
dernen Historikers nicht vollig verschieden. Thnen lag daran, ein bei
allen Ubermalungen doch nicht verzerrtes Bild zu zeichnen. Denn dass
der von der Gemeinde geglaubte, in ihr gegenwiirtige und sie fithrende
Christus mit dem realen geschichtlichen Mann Jesus identisch sei, dass
also ihr Glaube nicht einem mythischen Himmelswesen gelte, war von
Anfang an elementare Uberzeugung der Christen, und gerade hierdurch
glaubten sie sich von den Religionen der Umwelt geschieden.

Jesus war Jude. Das friiheste, unzweifelhaft historische Ereignis sei-
nes Lebens, von dem wir wissen, ist seine Beziehung zu Johannes dem
Téufer. Dieser Mann trat zwischen dem Jahr 27 und 29 unserer Zeit-
rechnung in Paléstina auf, in der Wiiste am Jordan — nach den Vor-
stellungen der jiidischen Apokalyptik dem Ort, von dem wie am Beginn,
so auch am Ende der Geschichte Israels das Heil hereinbrechen sollte.
Unter mancherlei ungewohnlichen Begleitumstidnden rief er zur ,,Buf3e*
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auf, zur Erneuerung der Gesinnung und des Tuns. Denn das letzte rich-
tende und heilvolle Eingreifen Gottes in die Geschichte sollte unmittel-
bar nahegekommen sein. Johannes fand mit dieser Predigt, so scheint
es, betrdchtliche Resonanz. Zu den Anhédngern, denen er — in Durchbre-
chung der iiblichen Vorstellung, dass das jiidische Volk in seiner Ge-
samtheit zum Heil bestimmt sei — durch eine Taufe die letzte Zuriistung
und Versiegelung vor den nahen Umwilzungen gab, gehorte auch der
Galilder Jesus.

In der Folge begann dieser selbst zu predigen, und er behielt das
Grundmotiv des Tdufers, die Verkiindigung des nahen Endes, bei. Frei-
lich erschien es in ganz neuem Licht. Der Zeitaspekt verschob sich: Die
Herrschaft Gottes steht, der Predigt Jesu zufolge, nicht nur nahe bevor,
sondern sie ist bereits da, genauer: sie ist im Anbrechen. Eigentiimlich
stellte er, um das auszudriicken, Zukunfts- neben und in Gegenwarts-
bestimmungen: Die Gegenwart ist die Heilsstunde, in der die endgiilti-
ge Entscheidung fillt. Denn hier wird die nahe Zukunft der Herrschaft
Gottes verkiindigt, und zwar als Herrschaft uneingeschrinkter Liebe.

Entsprechend verschoben sich die rdumlichen Aspekte: ,,Das Reich
Gottes kommt nicht so, dass man es beobachten konnte; man wird auch
nicht sagen: Siehe, hier! oder: da ist es! Denn sehet, das Reich Gottes
ist mitten unter euch® (Lk. 20, 21). Um diese verborgene, aber schon
reale Wirklichkeit der von Gott kommenden Wende zu veranschauli-
chen, schilderte Jesus in Gleichnissen alltdglich-vertraute Vorginge —
das Wachsen eines Baumes aus dem winzigen Senfkorn, die Durchséue-
rung des Mehls durch den Sauerteig (Mt. 13) —, und nicht das Wachstum
und die Entwicklung bildeten dabei den Vergleichspunkt, sondern die
enorme Gespanntheit des Vorgangs: Ein ganz unscheinbarer Anfang,
und das méchtige und ganz unerwartete Ende steckt schon darin. Das
Reich kommt und ist da, aber es ist nicht in der Hand der Menschen.

So spitzte Jesus also die uralte jiidische Gewissheit von der Nihe
Gottes, von der Fiihrung des Volkes und der Welt durch ihn, aufs
schirfste zu: Ohne irgendwelche Zwischeninstanzen steht Gott den
Menschen unmittelbar gegeniiber. Und er erhebt seinen unbedingten
und unabdingbaren Anspruch. Die Distanz des nichtbetroffenen Zu-
schauers, die Gelassenheit eines allgemeinen Gottglaubens kdnnen
nicht aufkommen, Sicherungen und Selbstvertrauen gelten nichts, und
Gottesbeweis oder Theodizeeproblem stehen nicht zur Debatte.

Sache der Menschen ist vielmehr allein der Gehorsam. Dieser be-
misst sich an dem alttestamentlichen Gesetz, dessen Geltung Jesus
voraussetzte, ohne ihm allerdings allgemeine oder gar letzte Autoritéit
zuzumessen. Vielmehr verschirfte er es unerhort: Nicht die dufere,
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kasuistische Befolgung der Gebote ist der wahre und geforderte Ge-
horsam, sondern die innere Zustimmung der Gesinnung, der Einklang
mit dem Willen Gottes selbst (Mt. 5, 21 ff.). Das Gesetz ist nicht etwas
Selbststiandiges gegeniiber Gott, mit dessen Befolgung der Mensch sich
absichern konnte. Eine ,,neue Gerechtigkeit™ ist gefordert: Gott will
nicht meine Tat, sondern mich selbst. Das wurde nicht niher begriindet
oder erklért — es gilt einfach, und die Horer konnen nicht leugnen, dass
dieses Verstindnis des alten Gesetzes das wahre sei.

Seine Einheit und seinen zusammenfassenden Ausdruck fand es in
dem Gebot der doppelten Liebe, zu Gott und zu dem Néchsten — also
der vollen, vertrauenden Hingabe des ganzen Menschen an Gott und
der ungeteilten Zuwendung zum Mitmenschen, die jener Aufopferung
gleich sein soll, die ein jeder in der Liebe zu sich selbst bestédndig voll-
bringt (Mk. 12, 30-31). Bis zum Verzicht darauf, Unrecht zu vergelten,
ja bis zur Feindesliebe wurde das Gebot verschirft.

Ebenso wenig wie iiber die Nihe Gottes diskutierte Jesus, ob dieser
Gehorsam erreichbar sei. Stattdessen verhief3 er den Gehorsamen Lohn.
Freilich einen Lohn, wie ihn ein Sklave von seinem Herrn empfingt:
Er steht nicht in Relation zu einer abgemessenen Leistung, und er beruht
nicht auf einem Anspruch, sondern ist freie Auszeichnung (Mt. 20,
1 ff.). Er besteht darin, dass der Sklave bei seinem Herrn, der Mensch
bei Gott sein darf und, von der aussichtslosen Miihe des Selbst-gelten-
Wollens befreit, als ein Ganzer Geborgenheit und Frieden findet.

So war also der nahe Gott, den Jesus predigte, nicht in erster Linie
der Weltenrichter, sondern der liebende und vergebende Vater. Und die
Ankiindigung der Gottesherrschaft sowie die Forderung des vorbe-
haltlosen Gehorsams standen im Dienst einer ergreifenden Heils- und
Freudenbotschaft: Dass Gott nahe ist, bedeutet nicht Schrecken und die
Auslieferung an ihn kein gefihrliches Abenteuer, sondern gerade und
nur so ist das Heil zu finden. Ganz anders als der Téufer rief Jesus die
Heilsuchenden nicht zu sich in die Wiiste, sondern kam ihnen entgegen
und suchte sie auf.

Die herkommlichen Ordnungen des religiosen Lebens fielen unter
diesen Umsténden dahin. Fromme Rechtschaffenheit erschien eher als
Hindernis denn als Hilfe zum Heil. Vielmehr pries Jesus die von der
herrschenden Gesellschaft und Religion Ausgesto3enen selig, da sie am
ehesten von den falschen Sicherheiten frei waren. Diesen Zusam-
menhang zwischen dem bedingungslosen Sich-Ausliefern des Hilflo-
sen und der heilsamen Nihe Gottes unterstrichen die Heilswunder, die
von Jesus berichtet werden. Trotz mancher legendarischen Ausmalung
zeigen die Berichte iiber die Heilungen Besessener und iiber einige
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andere Heilungen, hinter denen wohl geschichtliche Vorginge stehen,
dass da nicht mirakulose Kraftstiicke eines Wundermannes geboten
wurden oder Hilfsmittel zum Gottesbeweis. Sie wurden Glaubenden,
sich an Gott Hingebenden zuteil und waren Zeichen der nahenden
Gottesherrschaft. So war beides verbunden in dem Wort Jesu: ,,Blinde
sehen und Lahme gehen, Aussitzige werden rein und Taube horen, Tote
stehen auf und Armen wird die frohe Botschaft verkiindigt; und selig
ist, der nicht Anstoff nimmt an mir* (Mt. 11, 5-6).

Jesus stellte sich also selbst in seine Verkiindigung hinein. Dabei
hatte die Souverinitit seines Auftretens in der Geschichte Israels kein
Vorbild. Er hat nicht einmal Ansétze dazu gemacht, den Anspruch neu-
er und unerhorter Verkiindigung von Gott zu legitimieren; er hat, um
alle geltenden Regeln des religiosen Lebens unbekiimmert, Funktionen
ergriffen, die allein Gott vorbehalten sein sollten: die Siindenvergebung,
die Erneuerung des Gesetzes (,,zu den Alten ist gesagt ..., ich aber sage
euch ...“ Mt. 5); und als nicht weniger fremd erschien die selbstver-
standliche, zugreifende und enthiillende Sicherheit, in der er mit den
Menschen umging, Streitsituationen meisterte, Note behob, und in der
er doch zugleich Abstand hielt: Nirgends schlieft er sich in den Evan-
gelien in einem ,,Wir® mit anderen zusammen, und die Jiinger bleiben,
ohne dass das je in Frage stiinde, nur immer Jiinger, werden nie selbst
Meister.

Freilich hat es sich als unfruchtbar erwiesen, in den von Jesus iiber-
lieferten Worten, soweit sie authentisch sein diirften, nach direkten und
klaren Aussagen iiber seine Stellung zu Gott zu suchen, und da man sie
am wenigsten vergessen hitte, hat es dergleichen wohl nicht gegeben.
Diese souverin-gebieterische und zugleich wehrlos-anfechtbare Er-
scheinung Jesu stand ganz im Einklang mit seiner Botschaft: An seiner
Person fillt die Entscheidung, weil die Herrschaft Gottes nahe ist, weil
sie in seinen, Jesu, Worten und Taten schon anbricht und weil es ihr
gegeniiber Stellung zu beziehen gilt (Lk. 12, 8 f.). Verkiindigung und
Verkiindiger waren eins.

Den Schleier des Geheimnisses, der diesen Mann fiir unsere Augen
umgibt, empfanden die Zeitgenossen in aller Unmittelbarkeit. So schie-
den sich an ihm und seiner Verkiindigung die Geister. Es gab die un-
mittelbaren Anhénger, die ,,Jiinger* im engeren oder weiteren Sinn, die
sich seinem Anspruch beugten und ihre bisherige Lebensordnung auf-
gaben, um ihm nachzufolgen, vielleicht ein innerster Kreis von zwolf
Getreuen, dazu eine groflere Gruppe anderer, die sich die Botschaft von
der nahen Gottesherrschaft zu Eigen machten und sie ihrerseits weiter-
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trugen. Es gab die Enttduschten, die gehofft hatten, in ihm den lang
erwarteten politischen Erneuerer Israels zu finden, und die nun sehen
mussten, wie er ihre Visionen ignorierte und durch seine ganz andere
Forderung ersetzte: ,,Ja, gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist; vor allem
aber: Gebt Gott, was Gottes ist!“ (Mt. 22, 21). So wie auch soziale Not
und Aufséssigkeit in der Weise Aufnahme fanden, dass sie eigentiimlich
umgelenkt wurden: Wo Jesus in den Gleichnissen Verhiltnisse des So-
zial- und Wirtschaftslebens beriihrte, da geschah das ohne polemischen
Unterton; Hingen am Reichtum jedoch erschien als mit der Herrschaft
Gottes unvereinbar — ,,ihr konnt nicht Gott dienen und dem Mammon!*
(Lk. 16, 13) Endlich gab es die erbitterten Gegner, den Hass der stren-
gen Juden gegen diesen Genossen ihres Volkes, der die Erwihlung Is-
raels und die Heiligkeit des Gesetzes zwar nicht bestritt, aber radikal
aktualisierte und so die Garantien und Sicherheiten der Zugehorigkeit
zu den alten Ordnungen zerstorte, um Raum zu schaffen zur unmittel-
baren Konfrontation mit Gott selbst und zur vollen Geborgenheit bei
ihm.

So kam es mit einer gewissen inneren Notwendigkeit zur Kata-
strophe. Sie wurde ausgeldst durch einen Zug Jesu nach Jerusalem,
vielleicht den einzigen seines Lebens. Es ist ungewiss, ob er hier tat-
siichlich, wie die Uberlieferung will, den Tod gesucht hat. Aber dass er
den Konflikt suchte, indem er in der heiligen Stadt der Juden den An-
bruch der Gottesherrschaft verkiindigte, ist wahrscheinlich. Sein Auf-
treten erschien der jiidischen Behorde als ein Angriff auf die religiosen
und politischen Fundamente des Volkes, und so beschloss man, ihn aus
dem Weg zu schaffen. In der Gewissheit des nahe bevorstehenden Endes
soll Jesus nach dem Bericht der spéteren Tradition mit den Jiingern ein
letztes Mahl gefeiert haben, bei dem er den alten Bund Israels mit Gott
erneuerte, indem er seinen Tod als Hingabe und Opfer fiir die Glauben-
den ankiindigte. In der Nacht vor dem Passahfest folgten die Verhaftung
und Verurteilung durch das jiidische Synhedrium, die Uberweisung des
Verurteilten an die romische Besatzungsmacht, der man Jesus offenbar
als politischen Anfiihrer denunzierte, und schlielich die Hinrichtung
in der romischen Form der Kreuzigung.

Mochte immer diese Entwicklung mit einer gewissen Zwangslidu-
figkeit vorangeschritten sein — fiir die Bewegung, die Jesus ausgelost
hatte, bedeutete dieses Ende den totalen Zusammenbruch. Nachdem
Verkiindiger und Verkiindigung eine Einheit gewesen waren, schien mit
dem elenden Untergang dieses Mannes die Wahrheit seiner Botschaft
griindlich widerlegt, seine Ritselhaftigkeit schlechterdings unauflosbar
geworden zu sein. Schon wihrend des Prozesses lieBen die Jiinger ihren
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Herrn im Stich und flohen. Jesus starb in volliger Einsamkeit. Zwei der
Evangelien iiberliefern als seine letzten Worte den schreckensvollen,
abgriindigen Gebetsruf des 22. Psalms: ,,Mein Gott, mein Gott, warum
hast du mich verlassen?*

§ 2: Die Urgemeinde

Diese Katastrophe des Jesus von Nazareth und die Hoffnungslosigkeit
seiner Anhédngerschaft blieben nicht das letzte Wort. Thnen folgte ein
Neuanfang, der die Weltgeschichte umstiirzen und Jahrtausende {iber-
dauern sollte. Jesus wurde so unvergesslich wie wohl keine andere
Gestalt der Geschichte. Mit aller Bestimmtheit und Einstimmigkeit
fiihrt die Uberlieferung diesen Umschwung darauf zuriick, dass Gott
Jesus nicht im Tod gelassen, sondern ihn auferweckt habe. Der un-
losbare Widerspruch zwischen dem unbedingten Vollmachtsanspruch
dieses Mannes und seinem Untergang sei durch den Gott, dessen Nihe
Jesus verkiindigt hatte, gelost worden. Der vollkommen Gehorsame sei
in die vollkommene Gemeinschaft mit Gott, die ihm verheiflen war,
aufgenommen worden; die Botschaft selbst habe sich bestitigt, und die
Riitsel seiner Person seien geklirt, indem Gott selbst sich zu ihm be-
kannte.

Der Historiker kann mehr als den Tatbestand dieses Glaubens, die
Ubereinstimmung der Berichte iiber seine Anfinge in allem Wesentli-
chen und seine unerhorten Auswirkungen nicht fassen. Das Geschehen
selbst ist seinem Zugriff entzogen. Auch die dlteren neutestamentlichen
Berichte umgehen eine direkte Schilderung.

Die iiberwiltigende Bedeutung und Wirkung dieses Glaubens ist nur
verstidndlich von dem geschichtlichen Zusammenhang her, in dem er
sich bildete. Zu seinen Voraussetzungen gehorte die Heilshoffnung, die
das jlidische Volk zu der Zeit Jesu wie seit Jahrhunderten bewegte,
seinen Gottesglauben und sein Selbstverstindnis bestimmte und es von
den umliegenden Religionen und Volkern grundlegend unterschied, ja
urspriinglich zu ihnen geradezu in Gegensatz setzte. Leben, Tod und
Auferstehung Jesu riickten von vornherein in das Licht dieses Glaubens,
gerieten freilich zugleich auch in elementare Spannung zu ihm.
Jahwe, der Gott Israels, hatte seine Eigenart und Herrlichkeit darin,
dass er der Herr der Geschichte war. In dem jahrhundertelangen Weg
gemeinschaftlicher geschichtlicher Erfahrungen hatten die Juden die
Gottervorstellungen ihrer Umwelt, in denen der Gott in Mythos und
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Kultus in der Hand seiner Verehrer stand, verachten gelernt. Jahwe ist,
dessen war man gewiss, der schlechterdings allméichtige und unnahbare
Gott, der souverdne Herr der Welt, die er geschaffen hat, der heilige
Gebieter der Menschen. Seine Existenz wird nicht bewiesen, seine
Gestalt nicht abgebildet. Denn er wohnt jenseits der Denk- und Vorstel-
lungswelt der Menschen und steht nicht zu ihrer Verfiigung. Vielmehr
verfiigt er selbst tiber seine Geschopfe, leitet und begleitet ihren Weg,
und sein Wille, wenn schon nicht sein Wesen, ist ihnen erkennbar.

Dieser Wille aber ist nicht blind und unheimlich. Die bewegendste
und begliickendste Erfahrung, die Israel gemacht hatte, war vielmehr,
dass Jahwe sich dem Volk genaht und als ein gnidiger Gott erwiesen
hatte. In seinem Gesetz hatte er bekannt gemacht, was er forderte, das
Volk selbst zu seinem ,,Eigentumsvolk* erklirt und dessen Geschichte
zu einer Abfolge von VerheiBungen und Erfiillungen gemacht. So war
das Selbstverstindnis Israels gekennzeichnet durch seine ,,Geschicht-
lichkeit®, durch seine Offenheit auf die Zukunft hin und die ruhelose
Erwartung des von Gott gesteckten Ziels, wie auch durch das gespann-
te Bemiihen, den Willen Gottes nicht zu verfehlen, den ,,Bund* nicht
leichtfertig aufs Spiel zu setzen.

Das Judentum zur Zeit Jesu trug allerdings in mancherlei Hinsicht
epigonale Ziige. In und nach dem Exil hatte sich die Geschlossenheit
der Geschichte, die Einheit des Volkes und dessen Bewusstsein, in einer
lebendigen Gemeinschaft mit seinem Gott verbunden zu sein, vielfach
verloren. Die Juden hatten sich weit, vor allem im romischen Reich,
ausgebreitet, wihrend sich ihr Land seit einem knappen Jahrhundert
unter rémischer Fremdherrschaft befand. Innerhalb der vorwiegend
agrarischen Strukturen Paléstinas hatten sich einzelne Stddte mit einer
hellenistischen Verfassung und Kultur entwickelt. Es gab erhebliche
politische, soziale und religiose Spannungen im Land und eine ganze
Reihe von Separationen, Gemeinschaften mit durchaus verschiedenar-
tigen Verhaltensweisen und Zielen, die sich aber in ihrer religiosen
Bestimmtheit und in ihrer Neigung zu radikalen Entscheidungen 4h-
nelten. Das Volk war in eine Krise geraten.

Sie trat vor allem als religiose Krise in Erscheinung. Die grofen
Zeiten der Vergangenheit waren in heilige Ferne geriickt. Die Unnah-
barkeit Gottes wurde vielfach als Entriicktheit aufgefasst, und der Ge-
horsam gegen seinen Willen war zuweilen zu ganz kasuistischer Befol-
gung des alten Gesetzes, das man mit minutioser Schriftgelehrsamkeit
auszulegen verstand, entartet. In dem Moralismus der Zeit, der uns bei
den Pharisdern der Evangelien begegnet, aber auch in der Sekte der
Essener, die wir durch die Funde von Qumran genauer kennen gelernt
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haben, verband sich mit der Uberzeugung, dass das Gesetz erfiillbar sei,
nicht nur Selbstbewusstsein, sondern auch die Heilsunsicherheit des auf
seine eigene Leistung angewiesenen Frommen. Jedoch war, anderer-
seits, die Erwartung eines Ziels der Geschichte nicht abgestorben. Nur
hatte sie sich durch die Ubernahme babylonischer und persischer Vor-
stellungen von kosmischen Katastrophen gewandelt—auch in der ,,Apo-
kalyptik* war die Gegenwart und Zukunft Jahwes nicht mehr das Zen-
trum der religiosen Uberzeugung.

Vor diesem Hintergrund wird deutlich, dass schon die Erscheinung
und Verkiindigung Jesu selbst, vor allem aber der Glaube an seine Auf-
erstehung eine umstiirzende und befreiende Wendung des Bewusstseins
mit sich bringen konnten. Einerseits schien nun Gott wieder nahe ge-
riickt. Er hatte in die Geschichte seines Volkes wieder eingegriffen, und
zwar in iibermichtiger und gewissermalen abschlieender Form. Frei-
lich —indem es dieser Mann war, zu dem Gott sich bekannt hatte, waren
die alten Uberzeugungen und Hoffnungen zugleich in Frage gestellt.
Denn Jesus hatte die Néhe und die unausweichliche und doch heilende
Autoritit Gottes so eindeutig verkiindigt wie niemand zuvor, die Ge-
setzlichkeit und gesellschaftliche Sitte seines Volkes hingegen rigoros
verworfen. Das Volk selbst aber hatte in seinen obersten Reprisentanten
diesen Mann Gottes von sich gestofen.

Gedankenwelt und Aktivititen der ersten christlichen Gemeinde, der
,, Urgemeinde “, sind fiir uns nur indirekt, durch die Interpretation spi-
terer Texte und Verhiltnisse, fassbar. Unsere Quellen beleuchten nur
einen Teil des Geschehens, manches liegt ganz im Dunkeln. So bleiben
nicht wenige Fragen offen.

Deutlich ist allerdings, dass sich die dlteste Gemeinde jedenfalls in
Paldstina zunéchst weiterhin der jiidischen Synagoge zugehorig fiihl-
te. Sie trat als eine Reformbewegung innerhalb des Judentums auf, die
Christus-Verkiindigung war an die jiidischen Volks- und Glaubensge-
nossen gerichtet. Jesus selbst hatte ja diesen Rahmen nicht verlassen
und die jiidischen VerheiBungen nicht bestritten. Wie es scheint, fiihr-
te ein Grofteil der ersten Christen auch die eigentiimliche Lebensform
weiter, die Jesus selbst praktiziert hatte — sie zogen als Missionare
ohne festen Wohnsitz und soziale Bindung umher. Zwar gab es wohl
von Anfang an in Jerusalem sowie schon sehr friih in den hellenisti-
schen Stddten Palidstinas und Syriens auch sesshafte Gruppen von
Christen. Doch waren aufs Ganze gesehen wie fiir Jesus so auch fiir
die Urgemeinde das ldndliche Milieu und die Wanderpredigt charakte-
ristisch.
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Die Gemeinde verstand sich als das ,,Wahre Israel®, als die kleine
Schar der Heiligen und Erretteten inmitten des erwihlten Volkes. Sie
erlebte die Gegenwart ihres Herrn und die Leitung durch diesen in
Erscheinungen des Auferstandenen in ihrer Mitte. Damit aber verloren
seine Predigt vom nahen Heil und sein Aufruf zu Gehorsam, Glauben
und Liebe ihre Vergénglichkeit. Die Gemeinde iibernahm seine Ver-
kiindigung, und sie verstand ihre eigene Gegenwart als die kurze Zwi-
schenzeit bis zu seiner Wiederkehr.

So sehr es gemeinsame Grundziige des Selbstverstidndnisses und der
Verkiindigung gab, so wenig wird man mit festen Strukturen und or-
ganisiertem Zusammenbhalt in der Urgemeinde rechnen konnen. Viel-
leicht sollte man sogar eher von einzelnen Kreisen von Christen als
von einer zusammenhingenden ,,Gemeinde* sprechen. Dabei diirften
die ,,Zwolf*, die wahrscheinlich bereits von Jesus selbst eingesetzt
worden waren, als die Reprisentanten des neuen Israel der Endzeit, in
Analogie zu den zwolf Staimmen, eine besondere Funktion als Triger
und Gewihrsleute der Uberlieferung innegehabt haben. Mit diesem
Kreis war derjenige der ,,Apostel* nicht identisch. Es spricht manches
dafiir, dass man mit diesem Namen urspriinglich die Augenzeugen der
Erscheinungen des Auferstandenen bezeichnete und also die Hauptga-
ranten der neuen Botschaft. Auf jeden Fall jedoch waren diese ersten
,Amter* der Kirche noch ganz von der Sache her, der Verkiindigung
der nahen Gottesherrschaft, begriindet. Eigene, ,,amtliche* Autoritit
besal3en ihre Triger nicht.

Enorme Energie, enorme geistige Vitalitit kennzeichneten die Ge-
meinde von Anfang an. Sie dringte in die Offentlichkeit. Die Predigt
orientierte sich weitgehend an den Erinnerungen, die man von Worten
und Taten Jesu hatte. Denn dies war ja der bedeutsamste Einschnitt, den
die Erfahrungen von Kreuz und Auferstehung bewirkt hatten: Jesus
selbst gehorte nun in den Glauben an Gottes Herrschaft hinein. An die
Stelle von Hoffnung und Zweifel trat das Bekenntnis zu ihm als dem
Herrn und Retter. Ungezwungen ergab sich die Einfiigung seiner Ge-
stalt in das Schema der alten Heilserwartung Israels: Er war der im
Alten Testament fiir die Endzeit verheiflene ,,Gesalbte®, der ,,Messias®,
der christés. Und im Laufe der Zeit wurden mancherlei weitere Vorstel-
lungselemente, die die Tradition, interpretierend und kombinierend, mit
der Messiashoffnung verbunden hatte, gleichfalls auf ihn angewendet:
Die wunderbare Geburt des Gesalbten durch eine Jungfrau, seine Her-
kunft aus dem Stamm Davids und aus Bethlehem.

Auch die Erinnerungen, die man an Jesus hatte, riickten in das Licht
der neuen Einsichten und erfuhren dadurch gewisse Veridnderungen:
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Ritselhaftes erschien nun geklirt, Gleichgiiltiges bedeutungsvoll, und
die neuen Verhiltnisse und Bediirfnisse der Gemeinde bestimmten das
Bild mit. Dabei konzentrierte sich das Interesse auf bestimmte Themen.
Die Uberlieferung lisst in ihrer heutigen Gestalt noch erkennen, dass
es zwei Zusammenhénge waren, die als erste eine feste Form und also
die brennendste Anteilnahme gefunden haben: Die einzelnen Worte und
kurzen Reden Jesu und der Bericht iiber sein Leiden und Sterben.

Das ist verstindlich. Hier hatte man einerseits die einprigsamen
Ausspriiche, Lebensregeln, Gleichnisreden, die je fiir sich in aller
Knappheit und unausschopflichen Prignanz das Ganze der Person und
der Botschaft Jesu enthielten und sich daher zu weiterer Verbreitung
besonders eigneten. Dabei fand man es, im Bewusstsein der lebendigen
Gegenwart des Herrn in der Gemeinde, selbstverstéindlich, sie da und
dort aktualisierend zu verdndern, auch manches Neue hinzuzufiigen.

Auf der anderen Seite bewegte die Urgemeinde, zumal wenn sie sich
mit Juden auseinandersetzte, wie nichts anderes das Nachdenken tiber
den Sinn des Kreuzestodes Jesu. Hier vor allem entwickelten sich die
Anfénge einer spezifisch christlichen ,,Theologie®. Man machte sich
klar, wie dieses ganze Geschehen schon in mannigfacher Hinsicht im
Alten Testament geweissagt war. Man begriff es als einen grofen, not-
wendigen Zusammenhang, hinter dem Gottes Fiihrung deutlich er-
kennbar schien. Die Bewéhrung des vollkommenen Gehorsams Jesu
und die Scheidung des wahren vom verkehrten Israel schienen sein
eigentlicher, verborgener Sinn zu sein: An der Person Jesu war tat-
sidchlich eine Entscheidung gefallen; der Messias war von seinem Volk
verworfen worden.

§ 3: Der Eintritt des Christentums in die hellenistische Welt.
Der Apostel Paulus

Dass die christliche Verkiindigung auf das palédstinische Judentum be-
schrinkt blieb, konnte nicht von Dauer sein, ebenso wenig wie das
Vorherrschen instabiler Existenzformen unter den frithen Christen.
Zwar hatten das christliche Wanderpredigertum und die asketische
Heimatlosigkeit in den Landschaften am Ostrand des Mittelmeeres
auch weiterhin eine Zukunft — die Tradition reichte bis ins friihe
Monchtum (s.u. S. 89). Auch scheint das Christentum sich von hier aus
frith noch weiter nach Osten ausgebreitet zu haben, ohne dass wir
hieriiber allerdings mehr als zufillige und bruchstiickhafte Kenntnisse
besitzen. Vor allem jedoch strebte die Gemeinde schon von sehr friither
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Zeit an in die hellenistischen Stddte, sie dringte dahin, die Grenzen
der jiidischen Volks- und Kultusgemeinschaft hin zu den ,,Heiden* zu
iiberschreiten.

Schon die Predigt von der nahen Gottesherrschaft durch Jesus selbst
hatte ihrem inneren Sinn nach iiber die Grenzen Israels hinausgestrebt.
Auch wenn das, soviel wir wissen, zunédchst noch keine praktischen
Folgen gehabt hatte, war doch der Gott, dessen Nihe Jesus ankiindigte,
jedenfalls kein Volksgott, sondern der Herr der Welt, und entsprechend
war zugleich mit allen anderen Heilsgarantien in der Hand der Men-
schen auch diejenige der Zugehorigkeit zu dem heiligen Volk sinn-
gemdl in Frage gestellt. Fiir die Urgemeinde aber in ihrer neuen ge-
schichtlichen Situation, nachdem Jesus durch die Reprisentanten seines
Volkes verworfen, von Gott aber angenommen worden war, konnte erst
recht der Weg frei erscheinen, die neue Botschaft nun allen Menschen
zu verkiindigen.

Ohnehin waren im ersten Jahrhundert die Grenzen zwischen Juden-
tum und ,,Heidentum* in gewisser Hinsicht flieBend geworden, vor
allem durch die Einwirkung der hellenistischen Kultur. Das galt schon
fiir die Stddte in Paldstina, zumal aber fiir die zum Teil grof3en Juden-
gemeinden in der ,,.Diaspora‘, die sich von ihren heimatlichen Traditi-
onen oft recht weit entfernt, im griechischen Bereich weithin auch ihre
Sprache aufgegeben hatten. Einzelne Denker waren hier sogar in aller
Form daran gegangen, nach einer Synthese der jiidischen und griechi-
schen Religion und Geistigkeit zu suchen, wobei auch missionarische
Impulse wirksam waren. Es lag also nahe, dass die christliche Predigt
in diese Diaspora-Gemeinden eindrang, ebenso aber auch, dass sie von
den Tendenzen, die hier herrschten, weiter fortgefiihrt wurde.

Die hellenistischen Stddte in Paldstina und Syrien gehorten, wie
bereits festgestellt, zu den Orten, fiir die uns die idltesten sesshaften
Gemeinden von Christen bezeugt sind. In Stidten wie Antiochia und
Damaskus diirften diese Gemeinden auch bereits friih eine ansehnliche
GrofBle erlangt haben. Anscheinend hatte das die Folge, dass hier die
Ubersetzung der christlichen Verkiindigung aus der urspriinglich
aramdischen in die griechische Sprache ihren Anfang nahm. Das Chris-
tentum trat hier in ganz andere Beziige ein, als sie der Bewegung Jesu
in den ldndlichen Gebieten Palistinas zu eigen gewesen waren. Kon-
flikte, Metamorphosen und eine grundlegende Verdnderung der ge-
schichtlichen Perspektiven ergaben sich von da aus.

In der hellenistischen Periode der griechischen Geschichte war die
Harmonie der Welt- und Gottesanschauung der klassischen Zeit ldngst
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nicht mehr erhalten. Die alte, von der Existenz in der Stadt (der pdlis)
ausgegangene Vorstellung, die Welt, der kdsmos, sei abgeschlossen und
zweckhaft geordnet, hatte sich im Wandel der politischen Verhiltnisse
und durch die Macht der Reflexion verschoben. Die Einfiigung der
Gotter in diese Ordnung als deren geistige Krifte, als der Inbegriff ihres
Males und ihrer Schonheit war unsicher geworden, und so auch das
dem entsprechende Bild vom Menschen, der als Glied des Kosmos sein
sittliches Ziel darin findet, sich zur Besonnenheit und MéBigkeit her-
anzubilden und so der Weltordnung Geniige zu leisten. Die alten Gotter
hatten sich nun eher in unpersonliche Schicksalsmichte verwandelt, der
Reichweite der Menschen waren sie entzogen. Die elementaren Wirk-
lichkeiten von Leid und Tod dringten sich ins Bewusstsein. Die Kos-
mos-Idee hatte gleichsam ihr Vorzeichen gewechselt.

Den Gebildeten wurde geistlich-religiose Orientierung im friih-
christlichen Zeitalter vor allem durch die Stoa vermittelt, jene philoso-
phische Schulrichtung, die in strenger Konzentration das Ganze des
Seins in einer geschlossenen Weltanschauung zu meistern und auf die-
sem Weg die dunklen Michte zu bannen gesucht hatte. Sie lehrte die
GesetzmaBigkeit und Sinnhaftigkeit des Kosmos und die sittliche
Pflicht des Menschen, sich in Uberwindung der Leidenschaften und des
Irrtums mit den Naturgesetzen in Einklang zu bringen. So beantwortete
sie die Theodizee-Frage von der Relation der Teile und des Ganzen her.
Im letzten vorchristlichen Jahrhundert hatte die Stoa vielfach einer Art
kosmischer Religiositit den Boden bereitet, die in der Harmonie mit
der Natur und dem All Begliickung und Lebenserfiillung fand und von
hier aus alle Begrenzungen und Widrigkeiten tiberwand.

Hiermit diirfte die Verbreitung der ,, Mysterienreligionen “ in Zusam-
menhang stehen — aus ihren einstigen nationalen Bindungen herausge-
l6ste orientalische Kulte (Isis, Mithras, Serapis u.a.), die die Erlosung
der Menschen und die Gewinnung neuen Lebens durch die Teilnahme
an dem Schicksal der Gottheiten, an deren Aufstieg vom Tod zum Leben
lehrten und die kultische Disziplin zur Heilsbedingung machten. Sie
erlangten in diesem Zeitalter betréichtliche Popularitit.

In enger Nachbarschaft hierzu hatte sich noch eine andere, pessi-
mistische Lebenshaltung verbreitet: Vielen Menschen erschien die Ord-
nung des Kosmos gerade nicht als einsichtig und befriedigend, sondern
als dunkles und feindliches Verhidngnis. So wurden wie zu allen Zeiten
auch niedere religiose Briuche, Damonenglaube, Zauberwesen, Astro-
logie, gepflegt. Fiir die Geschichte des Christentums aber wurde vor
allem die Weltanschauung bedeutungsvoll, die wir Gnosis nennen.
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Sie existierte moglicherweise schon in vorchristlicher Zeit in gewis-
sen Vorformen, vor allem in jlidischer Umgebung, fand jedoch ihre
volle Ausgestaltung erst im Zeichen des Christentums. In der Verbin-
dung und Konfrontation mit diesem wurde sie zu einer Geschichts-
macht. Eine der griechischen in gewisser Hinsicht entgegengesetzte
Einstellung zur Welt und zur menschlichen Existenz war hier lebendig.
Nicht das Bewusstsein des Einklangs mit dem Kosmos, sondern ein
radikaler Widerwille, das Gefiihl der Fremdheit und Verlassenheit er-
fiillte die Gnostiker. Der Gott oder die Gotter galten ihnen daher nicht
als die ideale Uberhéhung des Kosmos. Das Wesen der Gottheit wurde
vielmehr geradezu durch ihren Gegensatz gegeniiber der Welt bestimmt:
Gott ist all das nicht, was die Welt ist. Allerdings sollten Diesseits und
Jenseits, Himmel und Erde nicht vollig auseinanderfallen. Die gnosti-
sche Weltverachtung hatte vielmehr ihren lebendigsten Antrieb daher,
dass die Gnostiker ganz wie die Griechen den Menschen eigentlich als
etwas Gottliches verstanden. Er galt in aller Verderbnis und Verkom-
menheit als urspriinglich rein und das einzige Licht in der Finsternis.
Jedoch erschien dieses Gottlichsein als nicht unmittelbar zugénglich,
es war in der Leiblichkeit des Menschen gefangen und musste erst
befreit werden. Das aber sollte geschehen, indem der fremde Gott aus
der jenseitigen Welt den Menschen ihre wahre Natur bekannt machte,
ihnen gnosis, Wissen von ihr, vermittelte und sie so aus ihrer Gefangen-
schaft in der Welt erloste.

Der Abstand dieser dualistischen Religiositit zu den eher harmo-
nischen Mentalititen der klassischen Zeit, der Umbruch des menschli-
chen Existenzverstindnisses, der zwischen beiden lag, ist offenkundig.
Zwar waren dem griechischen und gnostischen Denken, verglichen mit
dem jiidischen — und von da aus auch dem christlichen — Glauben, be-
stimmte Grundelemente gemeinsam. Das religiose Vorstellen war auf
die — positive oder negative — Bewiltigung der Welt gerichtet, das Got-
tes- und Menschenbild seinshaft und prinzipiell ungeschichtlich. Auf
der anderen Seite aber waren Weltangst und Erlosungssehnsucht, die in
der religiosen Entwicklung der griechischen Welt im 1. Jahrhundert
zum Ausdruck kamen, nicht ohne Ansatzpunkte fiir die christliche Ver-
kiindigung, forderten diese freilich auch zur Auseinandersetzung heraus
und setzten sie bestimmten Gefahren aus.

Dies wird uns zum ersten Male deutlich erkennbar in dem Missions-
werk und in der Theologie des Apostels Paulus. Er war sicherlich die
bedeutendste Personlichkeit der frithen Kirchengeschichte und kann fiir
die Bewiltigung der neuen Situation des Christentums als exemplarisch
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gelten. Auch sind wir fiir diese Zeit liber niemanden so gut unterrichtet
wie iiber ihn.

Er war schon von seiner Herkunft her fiir die geschichtliche Aufgabe
der Vermittlung der christlichen Verkiindigung an die griechische Welt
préadestiniert: Er war Jude der kleinasiatischen Diaspora und besafl von
Hause aus das romische Biirgerrecht. Er hatte zu der Partei der Phari-
sder gehort, doch erweisen seine Briefe auch eine gewisse Bekanntschaft
mit der griechischen Popularphilosophie der Zeit und deren stoischen
Elementen. Seine Bekehrung zum christlichen Glauben, die wohl zwi-
schen die Jahre 32 und 35 zu datieren ist, war die eines Juden gewesen.
Er hatte die Christen bekimpft, weil Jesus die jiidische Uberzeugung
in Frage gestellt hatte, durch die Erfiillung des alttestamentlichen Ge-
setzes das Heil finden zu konnen, und er wurde zum Christen durch die
tiberwiltigende Einsicht, dass das Kreuz Jesu das Gericht iiber dieses
jiidische Heilsverstiandnis sei und Gott selbst damit die Heilszeit fiir alle
Welt erdffnet habe.

Das Ende und der Zusammenbruch der jiidischen Privilegien hatten
fiir Paulus unabweislich zur Folge, dass ihm die Beschrinkung der
christlichen Mission auf die Juden sinnlos erschien und er im Gegenteil
alle Energie an die Verkiindigung der neuen Heilsbotschaft in der
griechischen Welt wendete. Die ,,Heiden“-Mission und deren theologi-
sche Begriindung und Ausdeutung wurden sein Lebenswerk.

Ein bedeutender Einschnitt der frithen Kirchengeschichte zeichnete
sich damit ab. Es war mafgeblich Paulus, der das junge Christentum in
die grofie Welt der hellenistischen Stédte, nach Kleinasien und Griechen-
land, gefiihrt und es in dieser heimisch gemacht hat. Vollends entschied
sich, dass die Sprache des Christentums eine andere wurde, und zwar
derart nachhaltig, dass uns friihchristliche Dokumente in der urspriing-
lichen Sprache der Gemeinde, im Araméischen, iberhaupt nicht erhalten
sind. Weiterhin verschob sich der soziale Horizont des Christentums:
Vor allem Zentralorte und vielfach Hafenstédte waren es, in denen Pau-
lus auftrat und Gemeinden griindete, und so verénderten sich die politi-
schen und wirtschaftlichen Voraussetzungen. Die Christen hatten stidd-
tische Berufe und Interessen, sie waren sesshaft, und die weite Welt tat
sich fiir sie auf. Das fiihrte ganz andere geistig-religiose Bedingungen
ihrer Existenz herauf. Zwar scheint Paulus seine Mission in der Regel
in den Synagogen, die er antraf, begonnen zu haben. Doch war jeweils
der Aufbau einer spezifisch christlichen Gemeinde das Ziel. So kam es
zu dramatischen Konflikten und Scheidungen, und mit einer gewissen
Zwangslaufigkeit wuchs die Kirche immer mehr in die hellenistische
Bevolkerung und deren Mentalitédt und Lebensform hinein.
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Die Nichtjuden begegneten der christlichen Verkiindigung mit ande-
ren Voraussetzungen als die Juden: Es war nicht selbstverstdndlich fiir
sie, dass der Gott Israels der eine Herr der Welt, die Geschichte Israels
eine Geschichte dieses Gottes mit seinem Volk und das Alte Testament,
das von ihr berichtete, ein heiliges Buch sei. Urspriinglich waren das
christliche Denken und die Predigt zwar von diesen jiidischen Uberzeu-
gungen als Gegebenheiten auch fiir die Kirche ausgegangen. Doch
stellte sich friih die Frage, ob sie wirklich notwendige Bestandteile der
christlichen Botschaft waren, und welche Gestalt sie etwa in den Be-
griffen und Vorstellungen gewinnen mussten, die den heidnischen Ho-
rern vertraut waren.

Schon in den frithesten christlichen Stadtgemeinden, vor Paulus,
scheint es gewisse theologische Umsetzungen gegeben zu haben. So ist
hier vielleicht die Bezeichnung kyrios, ,,der Herr®, fiir Jesus aufgekom-
men oder jedenfalls in neue Verstehenszusammenhinge getreten. Die
Septuaginta, die im Diasporajudentum verbreitete griechische Uberset-
zung des Alten Testaments, hatte den Gottesnamen Jahwe mit kyrios
wiedergegeben; aber auch in manchen Mysterienreligionen wurden mit
diesem Titel die Gottheiten angerufen. Dieser gab also sachgemaf wie-
der, dass die Christen mit Tod und Auferstehung Jesu die Heilszeit
anbrechen sahen und allein von ihm als dem mit Gott Vereinigten fiir
sich und alle Menschen das Heil erwarteten. Zugleich riickte Jesus als
kyrios jedoch in eine Art von Nachbarschaft zu den hellenistischen
Gottheiten. Die heilsgeschichtlichen Vorstellungen hingegen traten zu-
riick. So wurde die Messiasbezeichnung christds in ihrem titularen Sinn
bald nicht mehr verstanden und verblasste zum Eigennamen.

In denselben geschichtlichen Zusammenhang gehort wohl auch die
Tatsache, dass sich eine besondere Kultusfrommigkeit der Christen friih
ausbildete, in der Vorstellungselemente der Mysterienkulte den Weg
eroffneten, um im Herrenmahl die Vergegenwirtigung und Aneignung
der Heilstat Christi zu begehen. AuBlerhalb der jiidischen Umgebung
war das Christentum also dem Risiko ausgesetzt, in dem allgemeinen
religiosen Synkretismus der Zeit zu versinken.

Es ist sachgemif3, Paulus als den ersten groflen Theologen der
christlichen Kirche zu bezeichnen. Er hat die in der neuen Situation
dem jungen Christentum begegnende Herausforderung und Notigung,
sich auf sich selbst und die eigene Sache genauer zu besinnen, ange-
nommen und es verstanden, den spezifischen Sinn der christlichen
Botschaft auch auBerhalb des Zusammenhangs mit dem Judentum
festzuhalten. Ja, er hat ihn in mancher Hinsicht iiberhaupt erstmals ins
Denken gehoben.
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Dass der Gott des Alten Testaments der Gott schlechthin sei und dass
also die Nichtjuden, die Christen wurden, in einen — freilich ei-
gentiimlich gebrochenen — geschichtlichen Zusammenhang mit Israel
eintraten, war fiir Paulus ebenso wenig zweifelhaft wie andererseits die
universale Bedeutung des Todes und der Auferstehung Jesu: Sie haben
die Volksgeschichte der Juden gesprengt und ihrer Heilsgeschichte ,,ein
fiir alle Mal“ ein Ende gemacht, sie haben den ,,neuen Aon®, die
Gottesherrschaft, deren Anbruch Jesus verkiindigt hatte, heraufgefiihrt.
Nun geht es um die einzelnen Menschen, nicht mehr um ein Kollektiv,
und es geht um alle Menschen.

Die Konsequenzen hat Paulus vor allem in zwei Richtungen entfaltet,
gegeniiber zwei Missverstiandnissen, die ihm in seinen Gemeinden ent-
gegentraten. Einmal: Die Heilstat Gottes in Christus bringt zur Erkennt-
nis, dass alle Menschen Siinder sind. Gott musste sich ihrer erbarmen,
weil sie selbst einen Weg zu ihrer Erlosung nicht finden konnten. Siin-
de ist ndmlich nicht so sehr das einzelne Vergehen, sondern die allge-
meine Haltung des Menschen: Er will sich selbst behaupten und Gott
gleich sein wie Adam. So ist Siinde in jedem Fall gegen Gott selbst
gerichtet, und sie ist es, die den Tod in sich trigt. Sie ist wie eine Macht,
der jeder Mensch unterworfen ist. Er verfillt ihr nur immer hoffnungs-
loser, je energischer er aus eigener Kraft einen Ausweg sucht. Zugleich
aber ist sie verantwortliche, schuldhafte Tat, bei der jeder behaftet wer-
den kann — die spitere Erbsiindenlehre und die Zuriickfiihrung der
Siinde auf ein boses Prinzip oder den Teufel entsprechen der Auffassung
des Paulus nicht.

Indem Christus das Siindersein des Menschen enthiillte, hat er, Pau-
lus zufolge, auch die wahre Bedeutung des alttestamentlichen Gesetzes
enthiillt. Gewiss — Gott selbst hat das Gesetz gegeben, und es ist ,,heilig,
gerecht und gut” (Rom. 7, 12). Aber in der Hand der Menschen, die
Stinder waren, steigerte es die Siinde nur immer mehr, indem es in ihnen
den Wahn hervorbrachte, sie konnten sich nun mit Hilfe des Gesetzes,
durch dessen buchstibliche Befolgung, das Heil erwerben. Indem Gott
in Christus von sich aus den Menschen nahe gekommen ist und ihnen
Geltung bei sich verschafft hat, hat er sie aus ihrem hilflosen Wahn
erlost. Indem er elend gestorben und vom Tod auferstanden ist, hat er
ihnen das Leben geschenkt. Und alle, die an diese Heilstat ,,glauben®,
d.h. sich dem hier gesprochenen Urteil beugen und es als die Wahrheit
iiber sich gelten lassen, werden ,,gerecht* vor Gott. Der jiidische Heils-
weg hingegen ist in seinem Kern widerlegt — Paulus wandte sich mit
vernichtender Schirfe gegen gewisse Christen, die das nicht wahrhaben
und in gewissem MaB an der Geltung des jiidischen Gesetzes auch in
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der christlichen Gemeinde festhalten wollten. Er hat, wie vor allem der
Brief an die Galater zeigt, in dieser Sache bittere Auseinandersetzungen
mit den Héuptern der Jerusalemer Urgemeinde nicht gescheut.

In diesen Auseinandersetzungen iiber Gesetz und Siinde hat Paulus
das Verhiltnis der Christen gleichsam nach riickwirts, zu der jiidischen
Tradition, aus der sie kamen, bestimmt. In den Konflikten mit christli-
chen Gegnern dagegen, die ,, gnostische “ oder gnostisierende Ansichten
vertraten, bezeichnete er den Standort gegeniiber den Erlosungsreligi-
onen der hellenistischen Welt. In Korinth und anderswo waren in den
Gemeinden schon bald nach deren Griindung Glidubige aufgetreten, die
die christliche Verkiindigung von ihrer geschichtlichen Zweideutigkeit
befreien wollten: Hat nicht, so hief es, die Erscheinung Christi ihren
eigentlichen Sinn darin, den Menschen die ihnen verschlossene Kennt-
nis von der oberen Welt und den Zugang zu dieser zu er6ffnen? Ver-
schafft sie ihnen doch den Geist, durch den der Christ mit Christus
gleichsam eins wird und so aus der verderblichen Welt, in die er tragisch
gefallen ist, aus der Kerkerhaft im Leib, die ihn zum Siindigen veran-
lasst, herausfindet.

Paulus bestand demgegeniiber unbeirrbar darauf, dass die Heilstat
Christi ein abgeschlossenes Geschehen sei. Gewiss, auch er nannte ihn
mit hellenistischen Gottespréadikationen — kyrios, ,,Sohn Gottes u.a.
—und hob ihn damit {iber das Menschenmaf hoch hinaus. Doch sollte
seine Heilstat eben deshalb gelten, weil sie geschichtliche Tat war und
blieb und in ganz verhiillter Weise, als ,,Argernis“ von Leiden, Kreuz
und Tod und als kiinftige Erlosung, in Erscheinung trat. Sie konnte
daher den Menschen in der Welt nur in Glauben und Hoffen zugénglich
sein und nicht als Wissen und Besitz. Die christliche Theologie stellte
damit den Seinskategorien der griechischen Religiositit schroff ihre
geschichtlichen Bestimmungen entgegen. Hier begann ein Spannungs-
verhiltnis, das die ganze kiinftige Geistesgeschichte Europas prigen
sollte.

Fiir Paulus wurden alle christlichen Erkenntnisse iiber Gott, die Men-
schen und deren Erlosung verfilscht, wenn die Gottheit im griechischen
Sinn mit dem Menschen in einer Seinsordnung zusammengeschlossen
oder im gnostischen Sinn mit ihm doch zusammenschlieBbar gedacht
wurde. Gott wird, wenn man seine Transzendenz, seine Zukiinftigkeit
verkennt, zum Geschdpf der Menschen und zum Bestandteil der Welt.
Und dabei sind es doch die Menschen mit ithrem total verkehrten Willen,
die der Erlosung bediirfen, wihrend die ,,Welt* eigentlich gute Schop-
fung Gottes ist und erst durch die Menschen zur widergéttlichen Spha-
re gemacht wird. So ist die Erlosung der Menschen deren Befreiung
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nicht aus dem Gefingnis der Welt, sondern von sich selbst. Sie macht
die Menschen im Kern neu und erhebt sie zu freien Herren tiber die
Welt, mit freier Verantwortung gegeniiber deren Ordnungen (Rom. 13,
1£f.) und zumal in wahrhafter Hingabe an die Mitmenschen.

In der Mission war es ein brennendes Problem, wo und wie die Er-
16sung und das neue Leben konkrete Wirklichkeit werden. Paulus wies
auf die Predigt von Christus und auf die Taufe hin. Der Christ sollte,
wenn er dem Herrn begegnet, nicht blo3 Mitteilungen tiber das Heil und
einen Initiationsritus empfangen. Vielmehr zieht Christus selbst mit
seinem ,,Geist” in den Christen ein. Paulus bediente sich, um das zu
beschreiben, mythologischer Vorstellungen der Mysterienkulte, gab
ihnen jedoch einen christlichen Sinn: Der Geist bleibt Christi Geist, die
Taufe verlangt das ,,Mitsterben mit Christus®. Es geht nicht um den
korrekten Vollzug eines Rituals, mit dem Garantien des Heils zu gewin-
nen wiren, sondern um die personliche Entscheidung zum Gottvertrau-
en. Entsprechend ist Paulus in den umfangreichen Reflexionen und
Auseinandersetzungen iiber Fragen der christlichen Ethik, die er in
seinen Briefen ausbreitete, letzten Endes immer der Frage nachgegan-
gen, wie die Wirklichkeit des Geistes, in der jeder Christ doch bereits
steht, zu ergreifen sei.

Durch dieselbe Wirklichkeit des Geistes Christi sah Paulus auch die
Kirche konstituiert. In dem Kirchenbegriff, den er entwickelte, zeigte
sich noch einmal sein geschichtlicher Standort an der Schwelle vom
Juden- zum Heidenchristentum. Paulus iibernahm die schon vor ihm
gebildete Selbstbezeichnung der Gemeinde, ,, ekklesia “, die der stadti-
schen Sprache entstammte. Doch wurde die christliche Kirche nicht wie
die hellenistischen Mysterienvereine als eine Gesellschaft aufgefasst,
die durch ihre gemeinsamen Lehren und Riten konstituiert wurde. Sie
galt ihm vielmehr, in der Nachfolge Israels, als eine universale Grofie,
das Gottesvolk, das Volk der Endzeit. Aus Juden und Heiden sollte sie
bestehen, und es waren der gemeinsame Herr und der Geist, der in den
Christen wohnt, die sie vereinten.

Eine blof; spirituelle Gemeinschaft war die ekklesia fiir Paulus kei-
neswegs. Vielmehr hat er auf ihre reale Verwirklichung groles Gewicht
gelegt, was etwa an dem Eifer erkennbar wird, mit dem er trotz seiner
Differenzen mit der Jerusalemer Urgemeinde eine Geldsammlung fiir
sie unter den Heidenchristen betrieb. Um diese Gemeinschaft der Kir-
che zu beschreiben, gebrauchte er mythologische Bilder und Vorstel-
lungen. Er bezeichnete sie etwa als den Leib Christi, an dem jeder
einzelne Christ an seinem Platz Glied ist und die Funktion eines Gliedes
ausiiben soll. Von hier aus bestimmte er die Ordnung der Kirche: Die



