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Der Baal-Zyklus KTU 1.1-1.6

Einleitung

Die sechs Tafeln des Baal-Zyklus (KTU 1.1-1.6) sind der Schriftart’ und den Kolo-
phonen (KTU 1.4 VIII 49; 1.6 VI 54-58)* zufolge vom Ilimalku unter K6nig Niq-
maddu II (ca. 1380-1346) geschrieben worden und betreffen, wie die bibliothekari-
sche Notiz [ 5[ »zu Baal gehorig« (KTU 1.6 I 1) anzeigt, den Wettergott Baal.> Aus
den Kolophonen geht nicht klar hervor, ob Ilimalku eine Abschrift angefertigt hat
oder ob er ein von ihm selbst geschaffenes Werk vorlegt.*

Da der bibliothekarische Vermerk / 5°/ nur einmal erhalten ist (KTU 1.6 I 1), be-
stehen weiterhin Zweifel an der These, daf die Tafeln KTU 1.1-1.6 einen in sich ge-
schlossenen und literarisch als Einheit zu verstehenden Zyklus bilden.

Folgt man der in Textausgaben gebriauchlichen Anordnung der Tafeln (KTU 1.1-
1.6), so ergibt sich im Uberblick folgendes Bild der Geschehnisse:

— KTU 1.1 - In einer Versammlung der Gotter erscheint nicht Baal als der von El bevorzugte
gottliche Herrscher, sondern Yammu.

— KTU 1.2 - Yammu wird von den Géttern anerkannt, Baal zur Unterwerfung aufgefordert.
Der géttliche Handwerker Koschar-und-Chasis erhilt den Auftrag, diesem Gott einen Pa-
last zu erbauen. Baal schreitet zum Kampf gegen Yammu und besiegt seinen Gegner.

- KTU 1.3 - Schilderung eines Mahles zeigt Baal im Besitz der Herrschaft. Darauf wird Anat
als Kriegsgottin dargestellt, die menschliche Feinde aufler- und innerhalb ihres Tempels nie-
dermetzelt. Baal schickt seiner Schwester eine Botschaft des Inhalts, daff ihm noch ein Palast
fehle. Die Géttin setzt sich bei El fiir den Palastbau ein. Es ergeht ein Auftrag an den gottli-
chen Baumeister.

— KTU 1.4 - Baal erhilt seinen Palast. Er fordert sodann seinen Gegner Mét heraus.

— KTU 1.5 — Baal unterliegt seinem Gegner Mot und muf in dessen Schlund hinabsteigen. Baal
stirbt, von den Gottern beweint.

— KTU 1.6 — Den leeren Thron versucht der Gott Aschtar einzunehmen, erweist sich hierfiir
jedoch als ungeeignet. Anat sucht ihren Bruder Baal, trifft dabei auf M6t und erschligt die-
sen. Baal kehrt aus der Unterwelt zuriick. Er setzt sich durch und besteigt den Thron.

Die mythischen Erzihlungen? iiber Baal in KTU 1.1-1.6 weisen eine tiberraschende
Vielfalt von Szenen und Motiven auf, die in zahlreichen Fillen unverbunden anein-
ander gereiht und teilweise ihrem Sitz im Leben entfremdet erscheinen. Die Beob-

1 A. Herdner, CTA, S.1, 5, 13, 21, 31, 37; ]. C. de Moor 1971, S. 1-2.

2 Der erste Kolophon stellt nur eine Randnotiz gegeniiber den Angaben am Ende von 1.6 dar.

3 Der Wettergott tritt im Baal-Zyklus als Baal, Haddu und Sohn Dagans auf.

4 J.C. de Moor 1987, S.99 mit Anm. 481, vertritt die These, dafl der miindlich tiberlieferte
Baal-Zyklus erstmals von Ilimalku verschriftet worden sei.

s E Stolz 1982, 83, weist darauf hin, daf§ die Forschung an den ugaritischen Texten nie daran
gezweifelt habe, die Baal-Texte als Mythos zu klassifizieren. Fraglich ist nur, ob ein weiterer
Mythosbegriff etwa als Parallelbezeichnung zu Epos, oder ein engerer nach einer bestimm-
ten Mythostheorie auf KTU 1.1-1.6 anzuwenden ist.
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achtung von Briichen, Doppelungen und Mischungen von Mythos und Kult hat
dazu gefihrt, dafl nicht nur unterschiedliche Reihungen der Tafeln, sondern auch
mehrere Hypothesen tber die Bedeutung einzelner Szenen sowie uber die Endre-
daktion und das Ziel derselben diskutiert werden. Die Interpreten stellen entweder
jahreszeitliche und rituelle, historische und politische oder kosmogonische Aspekte
in den Vordergrund, wobei die Motive Chaos, Schopfung, Kénigtum, Tempelbau
und Gotterkampf unterschiedliche Definitionen und Bewertungen erfahren. Alle
sind sich jedoch darin einig, daff im Baal-Zyklus der Herrschaftsanspruch und
Kampf zwischen Baal und seinen Gegnern Yammu »Meer« und Mot »Tod« und auf
irgendeine Weise die Auseinandersetzung zwischen Leben und Tod beschrieben
wird.

Von den vorgetragenen Interpretationen des Baal-Zyklus verdient die jahreszeit-
liche (»seasonal« oder »ritual and seasonal interpretation«) wegen ihrer zahlreichen
Anhinger an erster Stelle Erwihnung.® Diese Deutung des Baal-Mythos wird u.a.
mit den Namen Ch. Virolleaud, R. Dussaud, H.L. Ginsberg, T.H. Gaster, EE
Hvidberg, J. Gray, J.C. de Moor, C.E A. Schaeffer-Forrer und M. Yon verbunden.
Sie verstehen den ganzen Mythos oder Teile desselben als Beschreibungen des jihr-
lichen Verlaufs der Vegetation in Syrien,” wobei das Ende der Trockenheit und der
Beginn der Regenzeit im Herbst den Hohepunkt des Geschehens markieren.

Von besonderem Gewicht fiir die jahreszeitliche Auslegung ist die Beantwortung
der Frage, ob der Mythos mit Riten und Kulthandlungen beim herbstlichen Neu-
jahrsfest, wie z.B. Weihung des Tempels und Kronung des Konigs, verkniipft war,
so d%ﬁ sich ein Zusammenspiel von Jahreszeit, Riten, Mythos und Kénigtum er-
gibt.

Die jahreszeitlich-rituelle, kultdramatische Deutung beruht weitgehend auf dem
Vergleich des Baal-Mythos mit dem babylonischen Neujahrsmythos Enama elis
und verwandten altorientalischen Texten.? Der Vergleich steht unter dem Zeichen
der Frage nach einem gemeinsamen rituellen Muster, das den Texten ihre Struktur
geben soll. Er setzt voraus, dafl im Kult verschiedenster altorientalischer Bereiche
eine gleichartige Verarbeitung des Jahreszyklus zu entdecken sei, die im Kultdrama
ithren Ausdruck finde. Der Baal-Mythos wird auf diese Weise als ein Naturmythos
mit zyklischer Zeitstruktur verstanden: Das in ihm zu Wort kommende Geschehen
regele die Machtverhiltnisse in der Natur. Der Vortrag des Mythos bei einem jahrli-
chen kultischen Fest aktualisiere das Geschehen, das sich genauso im jahreszeit-
lichen Wechsel vollziehe.

Gegen diese Interpretation von KTU 1.1-1.6 wird geltend gemacht, daf§ einzelne
vorgetragene jahreszeitliche Erklirungen des Textes nicht iiberzeugten und es nicht
moglich sei, die einzelnen Teile des Mythos mit der Jahreszeit in Ubereinstimmung

6 Siehe hierzu u.a. J.C. de Moor 1971, S.9-24; M. S. Smith 1994, S. 60-75.

7 Nach J.C. de Moor 1987, S. 1, beschreibt der Mythos »the mythological prototype of the
normal agricultural and cultic year of the people of Ugarit.«

8 J.C. de Moor 1971, S. 56-57, 59-61.

9 E Stolz 1982, S.84-85; zu hethitischen, dgyptischen u.a. Texten siche T.H. Gaster 1975,

S.245-315, 377-405.
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zu bringen.'® Wenn es auch feststehe, dafy der Mythos auf den Kreislauf des Jahres
und das Neujahrsfest im Herbst hinweise, so sei doch zu beachten, daff in der Erzah-
lung umfassende Aspekte des Kosmos und des menschlichen Lebens, die tiber einen
Jahreszyklus hinausgehen, zu Wort kommen. Der Mythos bringe so ein distanzier-
tes Verhiltnis zum Kult zum Ausdruck. Es sei folglich nicht méglich, den Mythos
ausschlieflich auf den Kult zu beziehen.

C.H. Gordon 16st den Jahreslauf durch einen Zyklus von sieben Jahren nach KTU
1.6 V 8-9 und 1.12 II 44 ab."’ Kanaanier und Hebrier hitten die Storung der
Lebenskrifte im Wechsel von sieben guten und sieben schlechten Jahren erfahren.
Gegen diese Deutung des Baal-Mythos wird kritisch vermerkt, dafl der Nachweis
einer derart kultisch begangenen Rhythmik aus den Texten in keiner Weise zu ent-
nehmen sei. Die Siebenzahl werde auch hier zur Angabe der Gesamtheit verwendet
und durch sie folglich angedeutet, daff das Ringen der Naturkrifte im Jahreszyklus
nur das umfassendere Aufeinandertreffen der Krifte im Kosmos wiedergebe.*? Die
Texte aus Emar zeigen jedoch, dafl im Sinne C.H. Gordons eine dltere Tradition im
Baal-Zyklus Spuren hinterlassen haben konnte.*3

Eine Beschrinkung der Motive des Kampfes zwischen Gut und Bose, Leben und
Tod auf den Jahreszyklus sto8t auch bei jenen Autoren auf Kritik, die in diesem Ge-
gensatz ein allgemeines, zeitloses Lebensprinzip dargestellt finden.™ Sie sehen in
Baal die Quelle des Lebens fiir den Kosmos, in seinen Gegnern Yammu und Mot da-
gegen die Machte des Chaos, der Zerstérung und des Todes.

Im Gefolge von S. Mowinckel haben L. Fisher, E M. Cross und R.]. Clifford den
Baal Zyklus als eine Beschreibung der Weltschopfung und Ausgestaltung des Kos-
mos zur Sicherung der sozialen Ordnung interpretiert.*’ Die Kritik bemingelt an
diesem Verstindnis des Baal-Zyklus eine unklare Verwendung der Begriffe Schop-
fung und Kosmogonie.'® Traditionelle Begriffe wie creatio prima, creatio ex nibilo
und creatio secunda bzw. conservatio werden verschwommen und mifiverstandlich
gebraucht. Auflerdem wird gegen die kosmogonische Deutung geltend gemacht,

10 L.L. Grabbe 1976, 57-63; E. Stolz 1982, 83-88.

11 C.H. Gordon 1977, S. 103, 121-122, »sabbaticle cycle«, den er auf frithere Bewohner Syri-
ens und Palistinas zurtckfihrt.

12 F Stolz 1982, S.87, 97, 107.

13 D.E. Fleming 19923, S.229-255; id., 1996, S.91-93, postuliert ein sowohl jahrlich als auch
alle sieben Jahre gefeiertes zukru-Fest in Emar und charakterisiert es als Neujahrsfest und
stellt einen Vergleich mit dem akitu-Fest an. Er verweist allerdings nicht auf KTU 1.6 V 8-
gund 1.12 IT 44.

14 J.C. de Moor 1971, S.24-28, zu U. Cassuto, C.H. Gordon, S.E. Loewenstamm, H. Gese;
siche ferner E Stolz 1982, S.83-105; M. S. Smith 1994, S.75-87, zu S. Mowinckel, U. Cas-
suto, L. Fisher, EM. Cross, R.]. Clifford, B. Margalit, H. Jason.

15 M.S. Smith 1994, S.77-80.

16 M.S. Smith 1994, S. 80, zu J. C. Greenfield.
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dafl in den ugaritischen Texten nicht Baal, sondern El als Schopfer vorgestellt
wird."7

Die kosmogonischen Interpretationen bemiihen sich zugleich, vom besonderen
altorientalischen Schopfungsbegriff her den Baal-Mythos als Antwort auf histori-
sche und gesellschaftliche Probleme wie Sicherung der Versorgung und Beschiit-
zung des Gemeinwesens von Ugarit zu deuten.'8

Eine Reihe von Gelehrten bemiihen sich, den Baal-Mythos als Reflex historischer
Ereignisse zu deuten.” Ch. Virolleaud und J. Obermann verstanden die Baal-Texte
und deren Aussagen iiber den Gegensatz zwischen Baal und Yammu auf dem Hin-
tergrund des Konfliktes mit den Seevolkern. M. H. Pope wandelte die These J.
Obermanns ab und interpretierte den Baal-Zyklus als Reflex der Verdringung des
alten El durch den jungen Baal. Dagegen wollte K. Vine die Texte als Reflex des Auf-
stiegs der Amurriter in Ugarit verstehen: Baal, der Gott der Amurriter, habe El er-
setzt. Auch fiir U. Oldenburg ist Baal-Haddu ein amurritischer Gott, der mit der
Familie Els und Aschiratus in Konflikt geriet. Nach B. A. Levine und J. M. de Tarra-
gon wird diese Sicht der Entwicklung durch KTU 1.161 und 1.124:2, die auf eine
amurritische Deszendenz der Dynastie von Ugarit hinwiesen, bestitigt. Der Baal-
zyklus spiegele im gottlichen Bereich das Aufkommen der amurritischen Dynastie
von Nigmaddu I. wider.

Nach E Stolz finden wir im Baal-Zyklus u.a. die politische Situation Ugarits als
Kleinstaat zwischen Grofimichten vor.>® Ugarit sei den Einflissen verschiedener
Machtzentren ausgesetzt gewesen und habe deshalb auch im gottlichen Bereich kein
vollkommen geschlossenes Vorstellungssystem ausgebildet. Der Mythos, in dem die
Welt dieser Hafenstadt zum Ausdruck komme, zeige ein nur bedingt eindeutiges
Spiel vielgestaltiger Krifte. Neben dem Staatsgott Baal stehe der distanziertere EL
Baals Wohnsitz, der Zaphon-Berg, habe gewisse kosmologische Qualititen, bilde
also das Orientierungszentrum der Welt Ugarits; aber auch die Wohnstitte Els, die
in weiter Distanz angesiedelt sei, habe Eigenheiten, die sie als Zentrum des Kosmos
auswiesen. Hier manifestiere sich eine »groflere Welt«, die den ugaritischen Staats-
kosmos umgebe und teils halte, teils aber auch gefdhrde.

Das Verhiltnis zwischen El und Baal wird in jenen Konzeptionen in den Mittel-
punkt gestellt, die den Kampf zwischen den Familien und den Generationen der
Gétter in den Vordergrund riicken.*” Baal gehort nie ganz zur Familie Els und
Aschiratus. Baal ist der Sohn Dagans, dem es kaum gelingt, den offensichtlich

17 Siehe hierzu M.S. Smith 1994, S. 83-84.

18 M.S. Smith 1994, S.75-96.

19 M.S. Smith 1994, S.87-96, verweist z.B. auf Ch. Virolleaud, J. Obermann, M.H. Pope,
M.D. Coogan, K. Vine, U. Oldenburg, B. A. Levine und J. M. de Tarragon, E. Stolz, C.E.
L’'Heureux.

20 E Stolz 1982, S.98.

21 Siehe zur Literatur M. S. Smith 1994, S.92-96.
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ilteren El zu verdringen. Am Ende der Auseinandersetzungen erhilt zwar Baal sein
Kénigtum, aber das des El bleibt daneben weiterhin uneingeschrankt bestehen.

Aus den bisherigen Diskussionen iiber Entstehung und Bedeutung des Baal-Zyklus
folgert M. S. Smith, dafl man nur von einem beschrinkten Aufstieg Baals zum Ko-
nigtum sprechen konne.>? Der Begriff des Konigtums erlaube nicht nur eine Erfas-
sung der politisch getonten Sprache des Baal-Zyklus, sondern auch die mehrerer
Aspekte der Rolle Baals, die sonst als widersprichlich oder nur schwer vereinbar
nebeneinander erschienen. Als Herrscher tiber den Regen, der im Herbst nach der
Trockenzeit zuriickkehrt, spende er Gottern und Menschen Leben, erhalte die Ord-
nung des Kosmos und widerstehe den das Leben bedrohenden Michten wie
Yammu und Mét. Im Baal-Zyklus werde dieser Wechsel der Jahreszeit im Herbst
zur Dramatisierung der Macht Baals beniitzt, so daf§ sich daraus kein Argument fir
das Neujahrsfest als Hintergrund fiir den Baal-Zyklus und dessen Feier wihrend
des Festes gewinnen lasse.? In den Baal-Zyklus seien vielmehr Traditionen tiber
den kéniglichen Ahnenkult eingegangen. Auch die Szenen tiber den kosmogoni-
schen Kampf dienten letztlich der Verherrlichung Baals. Diesem Ziel seien auch die
Charaktere von Yammu, M6t, Anat, El, Aschtar und Koschar untergeordnet. Ahn-
lich wie Marduk im En#ma elis werde Baal zu einer Position von erster Bedeutung
erhoben. Da Baal jedoch El nicht vertreibe und auch nicht den Vorsitz im Pantheon
iibernehme, kénne man letztlich nur von einem begrenzten Aufstieg Baals sprechen,
der irgendwie den begrenzten politischen Moglichkeiten Ugarits zwischen den gro-
en Machten entspreche.

Ferner argumentiert M. S. Smith, daff zwischen der Dynastie von Ugarit und Baal
eine enge Verbindung bestehe. Da in der Umwelt Ugarits (Mari, levantinische Kii-
ste, Peripherie Agyptens) die Bildwelt Baals und des Kampfes des Wettergottes ge-
gen das Meer den Souverin unterstiitzt habe, werde dies auch fiir Ugarit, einem
Zentrum seines Kultes, zutreffen. So sei anzunehmen, daff der im Baal-Zyklus ent-
wickelte Begriff von gottlichem und weltlichem Koénigtum nicht nur die politische
Erhohung des gottlichen Konigs feiere, sondern implizit auch das des menschlichen
Konigs und dessen Grenzen.

Die Differenzen in der Darstellung der Entstehung und Zielsetzung des Baal-Zy-
klus beruhen nur zu einem geringen Teil auf den unterschiedlichen Vorschligen zur
Anordnung der Tafeln KTU 1.1-1.6,># da durch Verinderungen auf diesem Gebiet
nur sogenannte logische Korrekturen nach moderner Denkweise vorgenommen
werden, aber keine wesentlichen Verinderungen im mythischen Gefiige des Zyklus
erfolgen.

Die Mehrzahl der Forscher geht zu Recht von der Vorstellung aus, dafl der Baal-
Zyklus einen Text darstellt, der aus unterschiedlichen Elementen der Tradition (z. B.
Palastbau, El-Tradition, Yammu-Tradition, Familie Els — Familie Baals usw.) aufge-
baut ist. Das mythische Geschehen setzt sich aus urspriinglich getrennten Mythen

22 M.S. Smith 1994, S.96-114, wihlt die Formulierung »The Limited Exaltation of Baal«.
23 M.S. Smith 1995, S. 98-100, gegen J.C. de Moor und K. Spronk.
24 Siehe hierzu u.a. M.S. Smith 1995, S. 2-3.
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und Erzihlungen zusammen,*’ die einem neuen Ziel untergeordnet werden. In die-
sem Sinne liegt ein konstruierter Mythos vor.2® Es wird von dieser Seite her ver-
standlich, daff auch auf die epischen Aspekte des Baal-Zyklus®7 und auf dessen Di-
stanz zum Kult und Mythos hingewiesen wurde.

In der Interpretation des Baal-Zyklus spielt auch das jeweilige Vorverstindnis
des babylonischen Textes Ensima elis eine herausragende Rolle. Wihrend die Ver-
gleiche des Baal-Zyklus mit diesem babylonischen Werk noch zumeist von der An-
nahme aus vorgenommen werden, daf} letzteres ilter als das ugaritische und folglich
als dessen Vorbild anzusehen sei, wird doch auch darauf verwiesen, daf§ sich bei den
Gelehrten eine Datierung des En#ma elis durchzusetzen beginnt, die cine Abhin-
gigkeit des Baal-Zyklus ausschlieRt.2® Dies fithrt zur Frage, ob und inwieweit so-
wohl in den Baal-Zyklus als auch im Ensma elis dem Alten Orient gemeinsame my-
thische und epische Traditionen eingearbeitet sind.

Wenn es folglich nicht mehr méglich ist, von der Rezitation des Ensma elis beim
babylonischen Neujahrsfest her zu argumentieren, daff auch der Baal-Zyklus beim
herbstlichen Neujahrsfest in Ugarit aufgefiihrt worden sei, so bleibt doch weiterhin
die Frage zu beantworten, ob dem Vorschlag zuzustimmen ist, den Baal-Zyklus mit
dem altsyrisch-kanaaniischen Neujahrsfest im Herbst zu verbinden®? und ob die
Tafeln KTU r1.1-1.6 zur Klirung der Frage beizutragen vermogen, ob in Ugarit
tiberhaupt ein Neujahrsfest gefeiert worden ist und welche kultischen Begehungen
mit diesem verbunden waren. Gegen einen solchen Vorschlag wenden sich jene, die
nicht nur dem Baal-Zyklus jede Verbindung zu einem Ritualdrama absprechen,
sondern auch betonen, dafl fir ein ugaritisches Neujahrsfest jede direkte Bezeugung
fehle.3°

Bei einer Beantwortung der Frage, ob der Baal-Zyklus mit irgendeinem Fest oder
mit dem ugaritischen Neujahrsfest im Herbst zu verbinden ist, wird zu beachten
sein, daf} an dessen Ende in KTU 1.6 VI 33-53 nicht nur von einer Inthronisation des
siegreichen Baal und von einem Mahl die Rede ist, sondern auch ein Lied an die

25 Siehe z.B. E Stolz 1982, S. 90-94, zum kultischen Hintergrund von Méts Geschick als Ge-
treide (KTU 1.6 I1I 26ff.) oder vom Mahl Baals (KTU 1.3 I 2-22a).

26 F. Stolz 1982, S. 102, spricht von einem »Grofimythos«, der wahrscheinlich auf urspriing-
lich einzeln iiberlieferte Mythen mit beschrinkter Thematik und Intention zuriickgehe.

27 H. Gese 1970, S.79, »Geschichte Ba'als in epischer Form«; S. E. Loewenstamm 1992, S. 388,
gebraucht z. B. fiir den Baal-Zyklus abwechselnd die Bezeichnungen »Ugaritic myth« und
»Ugaritic epic«.

28 J.C. Greenfield 1987, S.557; M.S. Smith 1994, S. 109 mit Anm. 210. Zur assyriologischen
Diskussion iiber die Datierung siehe u.a. T. Abusch, DDD (1995), Sp. 1021-1024, der vor-
schligt, das Werk Ensma elis nicht in die zweite Hilfte des 2. Jts. (von W. von Soden 1400;
W.G. Lambert, Nebukadnezar I [1125.1104]), sondern in das frithe 1.]Jt. zu verlegen.

29 Soz.B.H. Gese 1970,S.80;].C.de Moor 1971, S. 56ff., 77ff., 85 ff., 94f., 981f., 225,239, 244,
248;1d. I 1972, S.4-10; F. Stolz 1982, S. 105, vermutet, dafl der Baal-Mythos nicht nur im
Neujahrskult, sondern auch im Unterricht als Lese-, Schreib- und Bildungsstoff seinen Ort
gehabt habe.

30 Gegen eine Verortung des Baal-Zyklus im Neujahrsfest sprechen sich u.a. S.E. Loewen-
stamm 1992, S. 388; M.S. Smith 1994, S. 99, aus.
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Sonne als Herrscherin iber das Reich der Toten folgt.3* Es scheint folglich nicht von
der Hand zu weisen zu sein, daff Baals Inthronisation als Sieger tiber Mot mit dem
ugaritischen Toten- bzw. Heroen- und Herrscherkultin Verbindung steht und KTU
1.1 I 1-1.6 VI 32 die mythische Begriindung hierfiir liefert.3* Fraglich ist nur, ob
diese Inthronisation Baals, der offensichtlich aus dem Reich der Toten zuriickkehrt,
beim Neujahrsfest im Herbst gefeiert worden ist.33

Fiir eine Verbindung zwischen der Feier der Riickkehr Baals als Regenbringer im
Herbst und dem Neujahrsfest zu dieser Zeit3# sprechen mehrere Griinde, die zu-
sammengenommen eine Kette von Indizien mit iberzeugender Beweiskraft erge-
ben.

Nach KTU 1.6 IV 17-20 erklirt sich die Sonne bereit, den entschwundenen Baal zu
suchen, wihrend die Gotter funkelnden Wein trinken und sich bekrinzen.3’ Diese
mythische Darstellung diirfte Feierlichkeiten in der ersten Augusthalfte zum Anlaf§
haben, die die Riickkehr Baals am Neujahrstag vorbereiten und die Suche der Sonne
nach Baal im Totenreich3® begleiten.3”

Die Feier der Wiederkehr Baals war vorbereitend mit dem Opfer von Trauben und
dem Verkosten des neuen Weines verbunden. Von einem Traubenopfer gegen Ende
des agrarischen Jahres und gegen dessen Neubeginn im Monat ri$yn »Erster des
Weins«3¥, das wahrscheinlich im Baal- oder El-Tempel (und im Palast) stattfand,3?
berichtet der Opfertext KTU 1.41/1.87.4° Wenn auch zu dessen Beginn bei Neu-

31 M.J. Mulder 1972, S. 86-87, sieht den urspriinglichen Sitz im Leben von KTU 1.6 VI 42-53
wohl zu Recht in einer Feier des Wintersolstitiums. Es handle sich um eine alte agrarische
Liturgie, in der die Sonne eine bedeutende Stelle einnehme. Diese sei spiter iiberarbeitet
und in die neue, durch soziologische Faktoren bedingte Gestaltung der Texte hineingear-
beitet.

32 Vgl.z.B. KTU 1.12 und 1.114, wo der Mythos entweder fiir eine medizinische Anweisung
(KTU 1.114:28-31) oder eine Hydrophorie (KTU 1.12:56-61) als Begriindung dient.

33 So z.B. S.A. Kapelrud 1952, S.29-30, 36, 97, 117, 123, 128, 131-133; ]. C. de Moor 1971,
S.244;1d., 1 1972, S. 4-10; T.H. Gaster 1975, 100-101, 129, »a seasonal myth based on the
traditional ritual drama of the autumn festival«; K. Spronk 1986, S.155 mit Anm. §; 164,
198, 201-202, 20§, 235, 304.

34 J.C.de Moor 11972, S. 5, schliefit eine Neujahrsfeier im Friihling nicht aus, betont jedoch,
daf} die Hauptfeier sicher im Herbst stattfand.

35 Vgl. Jes 28,1-4.

36 Das Schwicherwerden der Sonne wurde wahrscheinlich mit dem Suchen Baals erklirt und
als Anlaf fiir die Vorbereitung der Neujahrsfeier verstanden.

37 J.C.de Moor 1987, S.92-93 mit Anm. 448-449, zum Nachleben dieser Tradition in Harran
und im Judentum.

38 Der Monat umfafit ca. die letzte September- und die erste Oktoberhilfte.

39 B.A. Levine/].-M. de Tarragon 1993, S. 80-81, 86, 110; vgl. dagegen G. Del Olmo Lete 1992,
S.77, 83, der teils an den El-Tempel und teils an den Palast denkt.

40 J.C.deMoorIl 1972,S.13-17;id., 1987,S. 157-165; ].-M. de Tarragon, TO II (1989), S. 15 2-
160; G. Del Olmo Lete 1992, S.73-87; vgl. dagegen B. A. Levine/].-M. de Tarragon 1993,
S.76-115, die in ihrer ausfiihrlichen Interpretation von KTU 1.41//1.87 jeden Hinweis auf
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mond das Traubenopfer dem El dargebracht und dadurch dessen besondere Bezie-
hung zum Wein*"' und dessen oberste Stellung im Pantheon hervorgehoben und
spater zu Ehren Baals als Herr tiber die Totengeister und Herrscher tiber den Za-
phon der neue Wein gekostet wird,#* so weisen nicht nur das Datum des Rituals und
dessen Dauer vom ersten Tag des Monats bis zum Vollmond am finfzehnten, son-
dern auch andere Stellen, die von der Einbindung der Toten in das Ritual berich-
ten,*3 auf dessen Hinordnung zur Wiederkunft Baals hin.#4

Ein weiteres Anzeichen fiir die Verbindung von KTU 1.41//1.87 mit der Feier
des Neujahrs wird in der Erwihnung von Laubhiitten auf dem Dach (KTU 1.41:51,
arb’ arb mtbt azmr*S) gesehen. Dies erlaube, so wird geschlossen, eine unmittelbare
Verbindung mit dem biblischen Laubhittenfest, das seinerseits mit dem herbstli-
chen Jahresbeginn in Israel in engstem Zusammenhang steht.4

Kennzeichnend fiir KTU 1.41//1.87 ist ferner die zentrale Stellung des K6nigs im
Ritual (KTU 1.41:4, 6, 20, 44, 50, 53-55)-

Zusammenfassend ist festzuhalten, daff sowohl Datum des Festes als auch Ein-
zelheiten desselben dazu raten, in KTU 1.41//1.87 ein Ritual der Feierlichkeiten
zum Neujahr in Ugarit zu sehen.#” Diesem Text zufolge waren die Riten nicht nur
zu Ehren Els und Baals, sondern auch zu denen anderer Gotter. Den vergéttlichten
Ahnen wurde bei diesen Opfern und Gabenspenden besondere Beachtung zuteil.

das Neujahrsfest vermeiden. Sie vermerken jedoch (a.a.O., S.111), daf} nicht nur KTU
1.41:1-49, sondern auch Z. so-55 auf die Erntezeit zu beziehen seien. Den beiden Autoren
zufolge werde in KTU 1.41//1.87 beschrieben, wie der iltliche El die Erntezeremonie pri-
sidiere und dem Tempel Baals wohlgesonnen sei. Er empfange dort die Traubengabe und
die Opfer. Baal sei also in gewissem Sinne der Nachfolger Els. Baals Tempel zeige an, daf}
Baal als Sieger iiber Yammu, Beschiitzer der Seefahrer und Ugarits herrsche.

41 Es wird offen bleiben, ob man mit J.C. de Moor Il 1972, S. 13-17, 26-29, neben KTU 1.41//
1.87 und 1.91 auch noch 4.213 und 4.279 auf den Weinverbrauch beim Neujahrsfest bezie-
hen soll.

42 Siehe z.B. KTU 1.41:[11b] (Weinopfer fiir die Totengeister), 22b-23a (auf dem Berg 14
Kriige Wein). Uber den Weinverbrauch bei diesem Fest berichten wahrscheinlich auch
KTU 1.91 und 4.213, die von einem dbh milk »Opfermahl des Konigs« (KTU 1.91:2;
4.213:242; vgl. KTU 1.41:20) berichten.

43 J.C. de Moor 1987, S. 160, nimmt dies fiir KTU 1.41:11b-123, 35, 45, 48, an; G. Del Olmo
Lete 1992, S.78-83, sieht sowohl in den ilbm als auch in den 5 ilm Bezeichnungen fiir die
Verstorbenen des Konigshauses.

44 Zur Gleichzeitigkeit der Wiederkehr Baals und der Ahnengeister siehe unten zu KTU 1.17
VI 25-34a; 1.22 I 3-24; 1.108.

45 J.C. de Moor 1987, S.165, »four (and) four dwellings of cut foliage«; G. Del Olmo Lete
1992, S. 83, »cuatro mds cuatro habiticulos de ramas«; B. A. Levine/].-M. de Tarragon 1993,
S. 112, »four and four stands with azmr-fruit«; J.-M. de Tarragon, TO II, 1989, S. 158 mit
Anm. 65, iibersetzt zwar »qua[tre] (et) quatre habitations de branchages«, zieht aber auch
mtbt »trénes« und azmr, zmr »chanter« (»en ’honneur des huit trones«) in Betracht. Vgl.
ferner J.C. de Moor 1987, S. 121, zu KTU 1.23:19.

46 Soz.B.].C.de Moor 1971, S. 59 mit Anm. 48; J.-M. de Tarragon 1989, S. 158 mit Anm. 65;
G. Del Olmo Lete 1992, S.83-85.

47 J.C.de Moor Il 1972, S.13-17; G. Del Olmo Lete 1992, S. 23, 87.
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Von einem grofien Kultmahl Baals auf seinem Berg Zaphon berichtet KTU 1.3 I 2-
22a. Der aus der Unterwelt zuriickgekehrte Wettergott wird mit einem Fest gefeiert,
bei dem viel Wein getrunken, musiziert und gesungen wird. Dieses Mahl wurde in
Ugarit wohl als Replik des gottlichen Mahls beim Neujahrsfest veranstaltet. Der ge-
waltige Becher (KTU 1.3 I 10-15) fiir den schiumenden Wein ist wohl als Hinweis
auf ein Ritual in Zusammenhang mit der Weinernte und dem ersten Genuf§ des
neuen Weines bei der Riickkehr Baals beim Neujahrsfest zu sehen.4

Von einem jahrlichen Mahl des siegreich zu den Lebenden zuriickgekehrten Baal
spricht auch die Gottin Anat bei threr Zusicherung, Aghat als Tausch fiir seinen Bo-
gen ein ewiges Leben zu schenken (KTU 1.17 VI 25-34a).

Wie die irdische Replik eines mythischen Mahles fiir Baal auf dem Zaphon (KTU
1.312-222; 1.17 VI 25-34a) im irdischen Bereich eines Konigspalastes verlief, ist aus
KTU 1.22 I 3-25 zu ersehen. Der Konig bewirtet zusammen mit Baal die konigli-
chen Ahnen, die zu Géttern der Unterwelt geworden sind, aber jihrlich mit Baal zu
einem Festmahl zuriickkehren.

Die vergéttlichten Ahnen und Baal erscheinen auch beim Mahl, das in KTU
1.108 beschrieben wird. Der Konig bittet sie (KTU 1.108:24b-27), das kommende
Jahr Els zu segnen. Folglich liegt es nahe, auch diesen Text auf die Neujahrsfeier zu
beziehen.*?

Aus den angefithrten Texten*® ergibt sich, daf§ in Ugarit im Herbst ein grofles Fest
gefeiert worden ist, das mit dem agrarischen Zyklus und dem Sonnenjahr zusam-
menhingt. Der neue Wein und der Herbstregen kennzeichnen die Wende vom alten
Jahr zum neuen. Bei diesem Neujahrsfest wurde nicht nur El in seiner Stellung an
der Spitze des Pantheons und als Weltenschopfer geehrt, sondern auch der aus der
Unterwelt mit Hilfe der Sonne in Begleitung der vergottlichten koniglichen Ahnen
wiederkehrende Regenbringer Baal. El und Baal scheinen folglich den Verlauf des
Neujahrsfestes, gemeinsam, aber in unterschiedlicher Weise bestimmt zu haben.

Der siegreiche Kampf Baals gegen seine Feinde Mét und Yammu samt dessen
Gefolge von Meeresungeheuern (KTU 1.5 1 1-8; 1.6 V 1-4, VI 51-53) verschafft ihm
den Aufstieg zum Konigsthron (KTU 1.6 V 5-6, VI 33-35), so daf er fiir den Konig
von Ugarit nicht nur zum Garanten fiir ein fruchtbares Jahr durch Regen wird, son-
dern auch ein Beschiitzer des Herrschers vor seinen Feinden.

Wenn Baal im Gefolge der vergottlichten koniglichen Ahnen (rpum) zum Neu-
jahrsfest kommt, bedeutet dies ferner, dafy dem Konig auf diese Weise der Fortbe-
stand seiner Dynastie zugesichert wird.

Das Neujahrsfest findet unter dem Patronat Els statt. Der Schopfergott und Herr
des Pantheons herrscht zugleich tber die Zeit, die Jahre. Thm wird nach KTU 1.41:1
die erste Traube dargebracht.

48 E Stolz 1982, S.92-93; J.C. de Moor 1987, S.2-4.

49 J.C. de Moor 1987, S. 187-190.

5o J.C. de Moor 1987, S. 117-128, zihlt auch KTU 1.23 zu den Texten des ugaritischen Neu-
jahrsfestes. Er sieht darin eine Darstellung des hieros gamos, bei dem der Konig in der Rolle
Els agiere.
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Zusammenfassend diirfte ber Sinn und kultischen Sitz im Leben des Baal-Zyklus
KTU 1.1-1.6 folgendes festzuhalten sein: Gemafy KTU 1.6 VI 33-53 bildet der
Grofimythos iiber Baal die Begriindung fiir dessen siegreiche Riickkehr aus der Un-
terwelt mit Hilfe der Sonne, fiir dessen Thronbesteigung beim Neujahrsfest und fir
die kultische Vergegenwirtigung dieses Geschehens in Ugarit. Der zentrale kulti-
sche Handlungstriger ist der Konig. Er ist fiir die Durchfiihrung der Rituale verant-
wortlich. Dadurch sichert er nicht nur sein Konigtum, sondern auch die Prosperitit
seines Herrschaftsbereichs.

Aus dem Baal-Zyklus selbst und den anderen einschlagigen Texten zum Neu-
jahrsfest geht ferner hervor, daf§ hinter und tiber dem Jahreslauf Baals der Schopfer-
gott EI’* steht. Diese Konstellation reflektiert die Geschichte des ugaritischen K6-
nighauses. Die in Ugarit die Macht austibende Dynastie Nigmaddus I. fihlt sich
nicht nur den in Ugarit beheimateten El-Traditionen verpflichtet, sondern auch den
amurritischen Dagan- und Haddu-Uberlieferungen,’* mit denen sie wahrscheinlich
durch den familiiren Kult verbunden war.

Der Baal-Zyklus ermoglicht zudem einen Einblick in die historisch-6konomi-
sche Situation Ugarits als einer Gemeinschaft von Seefahrern und Landbesitzern.
Denn die Yammu-Baal-Tradition zeigt den Einflufl der Hafenstadt an, und die Son-
nentradition erklirt sich am besten von der Bedeutung her, die das grofie Gestirn fiir
die Landwirtschaft hat.’3

Der Baal-Zyklus bildet nach allem einen vielschichtigen kosmogonischen und
soziologischen Kosmos, der auf eindriickliche mythisch(-episch)e Weise von der
Geschichte und Gegenwart der ugaritischen Dynastie, der altsyrischen Hafen- und
Landbesitzerstadt und von deren Willen handelt, durch die Rituale des Neujahrsfe-
stes eine gliickliche Zukunft zu erlangen.

Vom Baal-Zyklus und den anderen Texten zum Neujahrsfest her ist schwer zu
ermitteln, inwieweit die Erzdhlungen tber den Palastbau fiir Baal, die Kampfe
Anats mit Feinden und andere Einzelheiten des Mythos, wie z. B. die Thronbestei-
gung Baals, im Neujahrskult eine Rolle gespielt haben und dort zwecks Erneuerung
und Sicherung der Institutionen kultisch nachvollzogen wurden.’4

Texte: Die sechs Tafeln des Zyklus wurden mit Ausnahme des Fragments RS 5.155,
das bei Nachgrabungen 1933 ans Tageslicht kam, in der 2. (1930) und 3. Kampagne
(1931) entdeckt. Sie stammen alle aus dem Haus des Grand Prétre zwischen den bei-
den Haupttempeln auf der Akropolis:

51 A. Archi 1993, S.13-14.

52 Die Bezeichnung Baals als n dgn »Sohn des Dagan« im Baal-Zyklus (4[|l bn dgn, KTU
1.2 I 19, 35-37 usw.) weist darauf hin, daff die Tradition iiber »d/Adda/u und dessen Ab-
kunft von Dagan amurritische Panthea voraussetzt. Diese wurden in Ugarit an die dort
wohl einheimische Baal-Tradition angeglichen; siche zu diesem Problemkreis u.a. J.M.
Mulder 1980, S.76-77; H. Niehr 1994, S. 165-174.

53 M.J. Mulder 1972, S.79-96.

54 Vgl. z.B. jahrliche Neueinweihung des Tempels, jahrliche Thronbesteigung des Konigs als
Wiederholung und Erneuerung des ersten Aktes.
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KTU 1.1: RS 3.361 (Paris AO 16.643); Fundort: Maison du Grand Prétre

KTU 1.2: RS 3.367 +3.346 (Paris AO 16.640 + AO 16.640 bis); Fundort: Maison
du Grand Prétre

KTU 1.3: RS 2.[o14] + 3.363 (Damaskus M 8217 = Aleppo A 2749); Fundort:
Maison du Grand Prétre

KTU 1.4: RS 2.[008] + 3.341 + 3.347 (Damaskus M 8221 = Aleppo A 2777);
Fundort: Maison du Grand Prétre

KTU 1.5: RS 2.[022] + 3.[565] (Paris AO 16.641 + 16.642); Fundort: Maison du
Grand Prétre

KTU 1.6: RS 2.[009] + 5.155 (Paris AO 16.636); Fundort: Maison du Grand Pré-

tre

Ubersetzungen: G.R. Driver, CML (1956), S.72-120; J. Aistleitner, Die mythologi-
schen und kultischen Texte aus Ras Schamra. Budapest 1959, S. 14-54; A. Caquot/
M. Sznycer, Le cycle de Baal, Ba‘al et la Mort, TOu I (1974), S. 101-221, 239-289;
C.H. Gordon, How Baal Won the Kingship from Yamm, Baal’s Palace of Silver,
Gold and Lapislazuli, Death and Resurrection, Baal and the Heifer, in: ders., Poetic
Legends and Myths from Ugarit, Berytus 25 (1977), S. 67-74, 75-102, 103-117, 117-
121;].C.L. Gibson, Baal and Yam, The Palace of Baal, Baal and Mot, CML? (1978),
S.37-81; G. Del Olmo Lete, Ciclo mitoldgico de Ba'lu-"Anatu (KTU 1.1-6), MLC
(1981),S.157-235;]. C. de Moor, Baal, ARTU (1987), S. 2-100; F. O. Hvidberg-Han-
sen, KTU 1.2-1.6, KLM I (1990), S. 5 1-120; M. Baldacci, La scoperta di Ugarit, Ca-
sale Monferrato 1996, S.241-329.

Literatur: A. Archi, How a Pantheon forms. The Cases of Hattian-hittite Anatolia
and Ebla of the 3rd Millenium B. C., in: B. Janowski/K. Koch/G. Wilhelm, eds., Re-
ligionsgeschichtliche Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem
Alten Testament. Internationales Symposion Hamburg 17-21. Mirz 1990, OBO
129, 1993, S. 1-18; G. Del Olmo Lete, La religién cananea segun la litdrgia de Ugarit,
AuOrS 3, 1992; D.E. Fleming, The Installation of Baal’s High Priestess at Emar,
HSS 42, 1992a; ders., A Limited Kingship: Late Bronze Emar in Ancient Syria, UF
24,1992b, S. 59-71; ders., The Emar Festivals: City Unity and Syrian Identity under
Hittite Hegemony, in: M. W. Chavalas, ed., Emar: The History, Religion, and Cul-
ture of a Syrian Town in the Late Bronze Age, Bethesda, Maryland 1996, S.81-121;
T.H. Gaster, Thespis. Ritual, Myth, and Drama in the Ancient Near East. Originally
Published 1950. New and Revised Edition, New York 1975; H. Gese, die Religionen
Altsyriens, in: H. Gese/M. Hofner/K. Rudolph, Die Religionen Altsyriens, Altara-
biens und der Mandier, eds., Stuttgart 1970, S.232; C.H. Gordon, Poetic Legends
and Myths from Ugarit, Berytus 25, 1977, S.67-121; L. L. Grabbe, The Seasonal Pat-
tern and the »Baal Cycle«, UF 8, 1976, S. 57-63; J. C. Greenfield, The Hebrew Bible
and Canaanite Literature, in: R. Alter/F. Kermode, eds., The Literary Guide to the
Bible, Cambridge, MA 1987, S.545-560; S.A. Kapelrud, Baal in the Ras Shamra
Texts, Copenhagen 1952; B. A. Levine/J.-M. de Tarragon, The King Proclaims the
Day: Ugaritic Rites for the Vintage (KTU 1.41//1.87), RB 100, 1993, S.76-115; O.
Loretz, Ugarit und die Bibel. Kanaaniische Gotter und Religion im Alten Testa-
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Baal I
(KTU 1.1-1.3)

KTU 1.1°

1

'-3

1[»Eile, geh voran, haste weiter],

[zu] mir sollen deine Fiife 2[rennen],
[zu mir heran]eilen deine Beine

3 [inmitten des Gebirges* ...]!"

1 Zur Frage, ob der Baal-Zyklus mit KTU 1.1 beginnt, siehe oben in der Einleitung.

2 Es wird zu Recht angenommen, daff hier Reste einer sechskolumnigen Tafel vorliegen und
die erste sowie die sechste Kolumne fehlen. Wegen mehrerer epigraphischer und inhaltlicher
Anzeichen, die jedoch nicht zwingend sind, schlagen einige Autoren vor, die in den Textedi-
tionen tibliche Reihenfolge der Kolumnen umzukehren: V-IV-III-II; sieche z. B. M. S. Smith
1994, S.20-25.

3 Der fehlende Anfang zur Instruktion Els an seine(n) Boten, die er zu Anat sendet, wird von
einigen Autoren nach den folgenden Z. 14-23 und KTU 1.3 III 9-20.29 erginzt; M. S. Smith
1994, S. 192.

4 Mit prsn (AHw, S. 360: hursanu 1 »Gebirge«) scheint in K'TU 1.1 III 11-12 mit der Naherbe-
stimmung gr ks »Berg des (Schicksals-)Bechers« oder »Berg Kassu« verbunden zu sein (M. S.
Smith 1994, S. 159, 174-175); vgl. dagegen N. Wyatt, ALASP 7, 1995, S.222-224, der gr ksi
»Berg des Thrones« (=griechisch Kasios) lesen mochte. Die Boten werden aufgefordert,
zum Wohnsitz Els zu kommen, um dort seine Botschaft zu empfangen.

Da in der hethitischen Tradition die drei Berge Hursana, Kassu und Lula unterschieden
werden, besteht die Frage, ob die in den ugaritischen Baal-Texten aufgefiihrten Berge hrsn
(KTU 1.1 1 [3].23, I [11].22), ks (KTU 1.1 IIT 12.[22]) und #/ (KTU 1.2 I[14].20) gleichfalls
als getrennte geographische Einheiten anzusehen sind; W.H. van Soldt, UBL 11, 1994,
S.370. Bei der Klirung dieser Frage ist in erster Linie von der Beobachtung auszugehen, daf§
der Berg /[ (Lula) nur in KTU 1.2 L als Berg der Vollversammlung der Gétter erwihnt wird.
Er erscheint folglich klar als eine eigenstindige Grofle. Die Ortsangaben hrsn und ks sind auf
KTU 1.1 II-1II beschrinkt, wobei zu beachten bleibt, dafl 4757 in Zusammenhang mit gr ks
(KTU 1.1 III 11-12) auf einer vollstindigen Erginzung von hrsn beruht. Falls jedoch sowohl
in KTU 1.1 1 23-24 hrsn [gr ks] als auch in 1.1 [T 11-12 [hr$n] g7 ks zu lesen ist, mufite wohl
tk hrsn gr ks mit »inmitten des Gebirges, des Berges Kassu« tibersetzt werden. Folglich wire
vorauszusetzen, dafl in KT'U 1.1 II-III nur vom Berg Kassu, nicht aber vom Hur3ana der he-
thitischen Tradition die Rede ist.

Auflerdem besteht die Frage, wie diese Angaben mit denen tiber Els Wohnsitz an den
Quellen des Stifiwassers (KTU 1.2 Il 45 1.3 V 6-7; 1.4 IV 21-225 1.6 1 33-34; 1.17 VI 47-48;
1.100:3) zu verbinden sind. Im Rahmen von KTU 1.1-1.2 ergibt sich schlieflich folgendes
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[Ich will dir einen E]ntscheid sagen:

Lege +[einen Zauber tiber deine Feinde,]
[au]f deine Gegner J[eine Beschworung]!®

[Nimm in deine Hand eine Liste von L]apislazuli,
6[eine Liste von Gold in deine Rechte]!”

[Man brlinge sie in die Mitte 7[deines Palastes]

L...

deines Hauses.]®

Ich werde binden 3[..]

[

]

[Sein Odem gehe hinaus wie ein Wind],

wie Spucke °[sein Lebensgeist]!«®

[El™° legte einen Zau]ber auf die Erde,
11[... auf den Grund] legte er [eine Be]schworung.

2[Ein Tag, zwei Tage] gingen vorbei,
13 [da ge]horchte™ [Qidsch-und-Amrur'?].

o N

10

II

Bild: 1. Wohnsitz Els auf dem rsn gr ks »Gebirge, Berg Kassu« (KTU 1.1 11 [3].23-[24], III
[11]-12.22); 2. Vollversammlung aller Gotter auf dem gr I/ »Berg Lula« (KTU 1.2 I1[14].22);
3. Wohnsitz Els an den Quellen des Siifiwassers (KTU 1.2 III 4 etc.). Es ist folglich nur von
einem Wohnsitz Els auf dem Berg ks und an den Quellen des Stifiwassers die Rede. Da diese
Traditionen iiber den Wohnort auf dem Berg Kassu und im Meer getrennt in KTU 1.1 und
1.2 vorliegen, diirfte in KTU 1.1 eine Tradition verarbeitet sein, die in KTU 1.2-1.6 unbe-
kannt ist oder nicht beriicksichtigt wird. Zur Diskussion tiber Els Wohnsitz siche u.a. M. S.
Smith 1994, S.225-234.

ZuZ.1-savgl.Z.21b-23; IIT 10-122; 1.3 [Tl 18-20a, IV 11-12; W. G. E. Watson, UF 9, 1977,
S.274.

Vgl. unten Z. 10-11. Wegen der Zerstorung des Textes nur eine unsichere Rekonstruktion
des Textes, fiir die es keine Parallele gibt.

Vgl. unten zu Z. 24-25.

Unsichere Erginzung wegen des Parallelismus.

Vgl. zu diesem Vergleich die Parallelen KTU 1.18 IV 24b-26a. 36-37; 1.19 I 38b-39.42b-
442,

Kanaaniischer Hochgott, Haupt des ugaritischen Pantheons; vgl. zu ihm M. H. Pope, WM
I, S.279ff. bzw. H. Gese, RM 10/2, S.94ff; O. Loretz, Ugarit, S.661f.; W. Herrmann,
DDD, Sp. 522-533.

HAL, S.1073-1074: ¢3b »aufmerksam hinhérenx.
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Sodann 7#[wandte er sich*3]

[zu Anat'#] auf dem Inbb's.

Uber tausend'® Vorhofe, s [zehntausend'” Gebiude] hin
[verneigte er sich zu den Fii]flen der Anat 7¢[und fiel nieder],
[er wa]rf sich nieder und 7e[hrte sie].™®

[Er erhob seine Stimme und rlief:

»Eine Botschaft™ :8[vom Stier El, deinem Vater,
[ein Wort vom Gii]tigen, deinem Herrn:*®

12

13

14

Is
16

17

18

19

20

Vermutlich der angesprochene Bote; Qds (w) Amrr »Heiliger(-und-)Michtiger« (KTU 1.3
VI 115 1.4 IV 2-3. 9. 13. 16-17; 1.123:26); S. B. Parker, DDD, Sp. 1356.

Wortlich »das Gesicht geben zu«; siehe zu der ugaritisch-biblischen Formel y/nin pnm
AHw, S.702: nadanu 11 3¢y pani nadanu < kanaandisch nin panim »sich reisefertig ma-
chen«; vgl. auch Gen 31,21; Dan 11,18; S. Layton, UF 17, 1986, S. 175-176; M. Dietrich/O.
Loretz, AOAT 20/6, 1996, S.696b.

Aus der nachfolgenden Erwihnung des Berges Inbb geht hervor, daf§ sich die Botschaft Els
an die Gottin Anat richtet. Zu der Gottin und Gefdhrtin Baals vgl. M. H. Pope, WM I,
S.238ff; H. Gese, RM 10/2, S. 156f.; O. Loretz, Ugarit, S. 79 {f.; P.L. Day, DDD, Sp. 62-
77; siehe ferner E. Lipiaski 1995, S. 309-313, Anat/Athéna.

Berg und Wohnort der Géttin Anat, deren Lokalisierung strittig ist.

Siehe zu I11 2.

alp Il vbr »tausend« Il »zehntausend«; M. Dahood, RSP I, 1972, S. 114, Nr.44; Y. Avishur,
AOAT 210, 1984, S. 220.

Siehe zu dieser stereotypen Beschreibung der Begriiflung die lange Formel in KTU 1.1 III
2-3und die kurze in 1.3 IV 38b; 1.4 V 24; 1.17 V 9b-10a. Das fiir die Formel charakteristi-
sche Wortpaar §d Il kmn »Siddu« Il »Kumanu, akkadische und hurritische Bezeichnungen
fiir ein Flichen- und Lingenmaf, scheint hier durch das Parallelpaar bzr Il bhi/bkl »Hof«
I »Hiauser, Palast« ersetzt zu sein; zu den Wortpaaren bt It bkl und bz || hzr siehe Y. Avishur,
AOAT 210, 1984, S.284-285, 540-541, 581-583.

thm |l hwt »Entscheid, Botschaft« |l »Wort« (KTU 1.1 III 5-6.13; 1.3 IV 7, VI 24-25; 1.4 VIII
32-34; 1.5 L 12-13, Il 10.17-18; 1.6 IV 10-171; 1.14 VI 40-41); vgl. rgm |l hwt »Botschaft« ||
»Wort« (KTU 1.1 III 12-14; 1.3 III 20-22, IV 13; 1.19 III 721-22. 35-36).

Vgl. zur folgenden Rede Els in Z. 19-21a die voll erhaltene Stelle in KTU 1.3 III 14b-17,IV
8b-10. Die beiden Bikola werden entweder als eine einheitliche Aussage tiber einen Ritus,
der Frieden schaffen soll, oder als eine Rede mit einer Aufforderung an die kriegerische
Gottin Anat, sowohl vom Kampf abzulassen, als auch Frieden zu schaffen, gedeutet; siehe
M.S. Smith 1994, S.202-209. Im folgenden entscheiden wir uns aufgrund der Wortpaare,
die beide Bikola als eine inhaltliche Einheit kennzeichnen, fiir eine Ubersetzung der Rede
als einer Aufforderung an Anat, einen Ritus zur Schaffung von Frieden und Fruchtbarkeit
der Erde durchzufithren. Die Wortpaare mlhmt || ddym »Brote, Bickerei« |l »Liebesipfel«
und slm Il arbdd »Frieden, Wohlergehen« |l »Liebesfiille« bezeichnen konkret und abstrakt,
durch welche Mittel der Frieden herbeizufiihren ist. Die Rede vom Einpflanzen des Frie-
dens in die Erde ist auch in biblischen Schriften bezeugt (Lev 26,3-6; Ez 34,29; Sach 8,10-
12; Lk 2,14; vgl. Math 10,34; M..S. Smith 1994, S.207-208).
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19[>Gib?* in die Erde** Ge]back?3,
lege in den 2°Gr[und Liebesfriichte?4!]

[Giefie Frieden] ins Erdinnere,
21[Liebesfiille*’ ins Innere der Fe]lder!

Eile, 22[geh voran, haste weiter],
[zu mir sollen deine Fi]f8e rennen,
23 [zu mir heraneilen] deine [Beine]
in die Mitte des Gebirges 24[..].

[Nimm] in deine Hand eine Liste von 2s[Lapislazuli],
[eine Liste von Gold in dei]ne Rechte.««

I17%¢

27

1[»28 Kret]a?? ist sein Thron[sitz3°],

21

22

23

24

25

26

27
28

qry »(entgegen)brmgen« W. Leslau, CDG, S. 445: qamya III »receive guests, give hospita-
lity«, ‘agaraya »offer a sacrifice, consecrate«.

Siehe zum Wortpaar ars |l pr »Erde, Land, Unterwelt« |l »Staub, Grund, Unterwelt« M. Da-
hood, RSP I, 1972, S.124-125, Nr.67; ders., RSP III, 1981, S.183, Supp. 16; Y. Avishur,
AOAT 210, 1984, S.352.

mlhmt »Brot, Gebick«; wahrscheinlich eine Art von Kultbrot; vgl. dagegen die hiufige
Ubersetzung »Kriege; M.S. Smith 1994, S. 197, 202-203; M. Dietrich/O. Loretz, AOAT
20/6, 1996, S. 742.

Hebriisch wohl dwdym; HAL, S.207: dwd’ym »Liebesipfelchen der Alraune« (Atropa
Mandragora).

M. Dietrich/O. Loretz, AOAT 20/6, 1996, S. 5582, mit Angaben zu den unterschiedlich-
sten Ubersetzungen von arbdd.

Nachdem in Kolumne II die Vorbereitungen fiir den Bau eines Palastes fiir Baal abge-
schlossen wurden, beauftragt El Koschar-und-Chasis, den Archtitekten und Schmied der
Gotter, mit der Ausfithrung des Plans. Zu diesem Zweck gehen zwei Boten zum Wohnsitz
des gottlichen Schmiedes ab; vgl. zu diesem M. H. Pope, WM I, S. 295 ff.; H. Gese, RM 10/
2,S.147f; D. Pardee, DDD, Sp.913-915.

Zwischen Kol. I und Kol II diirften ca. 35 Zeilen fehlen.

Vor Z.1 ist nach dem Paralleltext KTU 1.3 VI 12-25 der Beginn nach KTU 1.3 VI 12-142
zu erganzen.

Uber den Aufbau des Abschnittes Z.1-16 bestehen Differenzen: 1. M.S. Smith 1994,
S.159, 165, nimmt an, daf§ ein Bericht tiber die Reise von zwei Boten zu Koschar-und-Cha-
sis Z.1-3 und die Uberbringung der Rede Els durch die Boten Z. 4-16 vorliege; 2. J.C. de
Moor, ARTU, 1987, S. 22-23, setzt dagegen wohl zu Recht voraus, daf} die Rede Els Z. 1-16
umfasse.
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[Memphis3* sein Erbland3*].33

>Uber tausend Lingen, zehntau[send Lingen hin]
[zu den Fiflen des Koschar?4] sverneige dich3’ und falle nieder,
wi[rf dich nieder und ehre ihn]!

4Und sprich3® zu Koschar-und-Chasis],
[wiederhole dem Tiichtigen37] s mit den Kiinstlerhinden3®:

[Eine Botschaft des Stiers El, deines Vaters],
sein Wort des Gilitigen3?, [deines Herrn]:

29

30

31

32

33
34

35
36

37

38

39

Kaphtor = Kreta; M. C. Astour, RSP II, 1975, S. 294; Nr. 5 1; S. 354, Nr. 156; W. H. van Soldt,
UBL 11, 1994, S.371, »probably Crete«; vgl. AHw, S.445: kaptaru »Kreta-Wacholder«;
HAL, S. 471-472: kprwr I-11.

ksu tht |l ars nhlt »Thronsitz« Il »Erbland« (KTU 1.3 VI 14-16; 1.4 VIII 12-14; 1.5 IL 15-16);
grnbltll gb'tliyt »Erbberg« |l »Hiigel des Sieges« (KTU 1.3 III 29-31, IV 19-20); Y. Avishur,
AOAT 210, 1984, S.199, ars |l nhlt; zu ksu thbt vgl. mtbt | kht zbl (KTU 1.16 V 24-25; Y.
Avishur, AOAT 210, 1984, S. 401).

bkpt »Memphis«; hkpt ist dgyptisch: »Haus des ka des Ptah«; vgl. dagegen KTU 1.3 VI 9,
wo np nicht mit »Memphis«, sondern mit »Hohe« zu tibersetzen ist. Es wird folglich zwi-
schen Koschar und dem idgyptischen Gott Ptah fiir die Kiinste, nach der interpretatio
graeca Hephaistos, eine Verbindung hergestellt. Zu Ptah siehe u.a. H. te Velde, LA 1V,
1982, Sp. 1177-1180; M. Heerma van Voss, DDD, Sp. 1261-1263.

ars nhlt; AHw, S.712: nabalu 1I; CAD N/2, S. 219: niblatu »property handed over«; HAL,
S.649: nhlh 1 »unverauflerlicher Erbbesitz«; zu Israel als nhlt YHWH siehe S.E. Loewen-
stamm 1992, S. 322-360.

Vgl. die Parallele KTU 1.3 VI 13b-16.

ktr »Koschar« oder ktr w hss »Koschar-und-Chasis«, »Kunstfertig-und-Weise«, der
Schmiedegott; dgyptisch Ptah, griechisch Hephaistos; A. Cooper, RSP 111, 1981, S. 385-387,
Nr. 18; M. S. Smith 1994, S. 170-172; D. Pardee, DDD, Sp.913-916; siche ferner E. Lipinski
1995, S. 108-112, Chousor. Zu ktr/ktr w bss | byn (d brs ydm) siehe zu Z. 4-5.

Nach Z. 18 ist von einem Botenpaar die Rede, die von El auch als eine Person angesprochen
werden.

Vgl. hierzu die Aufforderung in Briefen rgm »sprich«, auf die der Inhalt der Botschaft folgt,
die der Bote vorzutragen hat; KTU 2.4:1-3 etc. _

hyn »der Geschickte, Tiichtige, Kiinstler«; J. Aistleitner, WUS, Nr.825: hyn der »Ge-
wandte<; vgl. Ges.'8,S.271-272: hwn »Vermogen, Besitz«; A. Cooper, RSP II1, 1981, S. 445,
Nr.37; M.S. Smith 1994, S. 171.

HAL, S.344: hrs »Handwerker, Kiinstler« und/oder »Zauberer«; Ges.'8, S. 403-404; brs
»Handwerker, Kiinstler«. Die gottlichen Patrone der Kiinstler, Ea und Hephaistos, zeigen
zugleich kiinstlerische und magische Fahigkeiten.

Itpn »der Giitige, Freundliche« (arabisch lazif »glitig, freundlich«; E. Renfroe, ALASP s,
1992, S.127) und d pid »der Gutherzige, Gemiitsvolle« (arabisch fu ad »Herz, Sinn«), die
Standardepitheta Els.
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[Ja*° Koschar, Baumeister]!
7Ja Koschar, Bau[meister]
[der Palaste der Gotter!]

8Lege in das Bauwerk(?)*' der W[ohnstitte]
[wertvolle Steine!]

sStelle her auf Felsen Wo[hnsitze]

[aus...].

1oEjle#?, geh voran, haste [weiter],

[zu mir sollen deine Fiife rennen],

7zu mir heraneilen deine Bei[ne]

inmitten des Gebirges, 72des Berges Kas*3.

Denn [ich habe eine B]otschaft [dir zu sagen],
13 ein Wort dir zu wiederholen:

[Das#+ Getdse der Biume und das Gefliister#s verstehe#® ich],
14das Klagen des Himmels mit [der Erde7],

40
41
42

43
44

45

47

InZ.6b-9 scheint Raum fiir drei poetische Einheiten zu sein. Die Zerstorung des Textes er-
laubt nur eine duflerst unsichere Rekonstruktion und Ubersetzung.

Vielleicht mit hebriisch *sk »Schutz«?, skk »Sturmdach« (HAL, S.711, 712) oder eher ak-
kadisch Sikittn »Bauanlage« (AHw, S.1233: Stkittu 2 »etwa Bauanlage«) zu verbinden.
Siehe zu I 1-3.

Siehe zu II 3.

Zu KTU 1.1 IIT 13b-15 sind 1.3 IIT 22b-28b, IV 14b-18a parallel. Der Abschnitt liegt in
KTU 1.1 II 13b-15 in verkiirzter Form vor. Nach KTU 1.3 III 25, IV 17b-18a ist das vierte
Kolon ausgefallen (Homoiteleuton: kbkbm — smms; vgl. dagegen M.S. Smith 1994, S. 179-
180, der die Rede vom Tempelbau auf den Meergott Yamm bezieht, der mit dem Blitz
nichts zu tun habe). Von den Parallelstellen her ergibt sich, daff die beiden poetischen Ein-
heiten Z.18b-19 und 20 und ihre Parallelen auf der chiastischen Anordnung von abn »ich
verstehe« — nicht abn »Stein« — aufgebaut sind. El verspricht demzufolge Koschar, daf§ er
ihm der Menschheit unbekannte Geheimnisse der Natur mitteilen werde.

D.h. der Biume.

Die finite Verbform abn wird entweder von byn »verstehen« oder von bny »bauen, erzeu-
gen, erschaffen« abgeleitet. In dieser Rede ist von der Schopfermacht der Gottheit die Rede,
deren Werke der Mensch nicht versteht.

$mm |l ars »Himmel« |l »Erde« oder ars Il smm; M. Dahood, RSP I, 1972, S. 126-127, 356,
Nr.71, 554; Y. Avishur, AOAT 210, 1984, S.603-604; M. Hutter, DDD, 1995, Sp. 742-744.
»Himmel und Erde« werden als gottliche Wesenheiten verehrt (KTU 1.47:12; 1.118:115

1.148:5.24).
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[der Tiefenflut mit den Sternen].49

<Ich verstehe’° den Blitz’’, den die Himmel’* nicht begreifen,>
5 den Donner, den die Men[schen®3] nicht begreifen,
[und den nicht versteht die Menge der Erde]!’4

16 Komm?$ doch, und ich werde es dir offen[baren’®]!
[inmitten meines Gebirges, des Berges Kas!]««.57

17Da antwortete Koschar-und-Chasis:

»[Geht'®, geht, Diener’? der Gotter!]

8Thr sollt ausruhen,®® aber ich [werde gehen]

48

49

50

SI
52

53
54
55

57

58

59
60

thmt | kbkbm »Tiamat, Tiefenflut« |l »Sterne«; vgl. in den Gotterlisten grm w thmt »Berge
und Wassertiefe« (KTU 1.118:18; 1.148:6.41); B. Alster, DDD, 1995, Sp.1637; ferner
kbkbm || smm »Sterne« |l sHimmel« und smm | kbkbm »Himmel« || »Sterne«; M. Dahood,
RSP 1, 1972, S.225-226, 357, Nr. 282, 556; Y. Avishur, AOAT 210, 1984, S. 566-567.
InZ.13b-14 wird vorausgesetzt, dafl die Natur mit einer Sprache erfiillt ist, die der Mensch
nicht versteht (vgl. Ps 42,8; 96,12; Hi 28,13; 37,5). In Ps 19,2-5a wird dieser Gedanke mit
Hilfe der biblischen Schépfungslehre umgewandelt in ein Verkiinden, Offenbaren der
Herrlichkeit des Schopfers.

byn |l yd° Il byn »verstehen« Il »erkennen« Il »verstehen«; M. Dahood, RSP 1, 1972, S. 197-
198, Nr.221; Y, Avishur, AOAT 210, 1984, S.316-317, 366-367.

brq |l rgm »Blitz« |l »Gerdusch, Donner«; AHw, S. 982: rigmu 6: . Adad »Donnerx.
Anstelle des Gegensatzes smm || ars (Z. 14) die Abfolge Smm |l nsm || hmlt ars.

Zum Wortpaar n§mll hmlt ars »Minner, Menschen« |l »Menschheit der Erde« vgl. hebraisch
nws || bn ‘dm und dm | ’y$; Y. Avishur, AOAT 210, 1984, S.641.

Der Blitz gilt als ein Geheimnis Gottes (Hi 37,55 38, 35).

Vgl. die erweiterte Form dieses Spruches in KTU 1.3 III 29-31.

bgy »ein Geheimnis enthiillen, offenbaren, mitteilen«; Dietrich/Loretz AOAT 20/6, 1996,
S.602. Zum Angebot, dem Horer etwas Geheimes zu offenbaren, siche Jer 33,33.

Welches Geheimnis will El dem gottlichen Baumeister mitteilen? Es wurde vermutet, daf§
es sich beim Holz um Baumaterial wie Zedernholz und Steine sowie das Wissen um den
Tempel als Zentrum des Kosmos, der Fruchtbarkeit und des Friedens handle (R.]. Clifford
1972, S.74; M.S. Smith 1994, S. 181). Wahrscheinlich soll durch die Botschaft Els angekiin-
digt werden, dafl Els Wissen und Weisheit alles menschliche und géttliche Wissen tiberragt
und er folglich der einzige ist, der Anweisungen zum Bau eines Tempels geben kann.
ZuZ.17b-21avgl. KTU 1.3 IV 32b-36.

‘nn »Diener«; E Renfroe, ALASP §, 1992, S.22-24, »servant, assistant, lackey«.

Die Formel atm bstm w ank snt wird entweder als Gegensatz tibersetzt (M. S. Smith 1994,
44, 160, »You, you delay, but I, I depart«) oder als eine zweifache Aufforderung (J.C. de
Moor, ARTU, 1987, S.13, »You should depart, and I too will leave«). Es diirfte von den
Verben b »sich ausruhen« (]. Aistleitner, WUS, Nr. 597; M. Dietrich/O. Loretz, UF 12,
1980, S.385) und snw (M. Dietrich/O. Loretz, UF 12, 1980, S. 385) auszugehen sein.
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[von®® Kreta] 9 zur Ferne der Gotter,%?

von Memph[is zur Ferne der Géttlichen®3],

20zwei Aufsprungstellen zwischen [den Erdfurchen],
[drei Breiten] 22von Gruben®4!65«%¢

Da eilte er dir[ekt]®”
[zum Freundlichen], 22El dem Giitigen®®
auf dem Gebi[rge, dem Berg kas].

23 Er erschien® auf dem Vorplatz7° E[ls und betrat]

6

-

62
63

64
65

66

67

Parallel zu b'gr Il inbb (KTU 1.3 IV 33-35) diirfte auch hier b kptr zu erginzen sein; M.
Dietrich/O. Loretz, UF 12, 1980, S.385. Da das & eine Doppelfunktion hat, eriibrigt sich
der Ansatz eines Akkusativs des Ortes (Jotion, Grammaire, par. 125 n), von dem man aus-
geht.

D.h., wo El und sein Hofstaat wohnen.

ilm l ilnym »Gotter« |l »Gottliche«; KTU 1.3 IV 355 1.6 VI 47; 1.20 1 2, 11 2.6; 1.21 11 4.12;
1.22 I 4.6.13-14.26. Wahrscheinlich wird mit diesem Wortpaar die Gesamtheit der oberen
und unteren Gotter bezeichnet, die alle El unterstehen.

F. Renfroe, ALASP 5, 1992, S.113.

In Z.20-21a entspricht den Wortpaaren t7 |l tlt »zwei« |l »drei« und mtpdm | mth gyrm
»Aufsprungstellen« Il »Breiten von Gruben« die Formel tht nt ars »zwischen den Furchen
der Erde«als Element der Doppelfunktion. Fiir dieses Sub-Bikolon werden u. a. auf Grund
der Annahme, dafl es sich um eine unterirdische Reise durch Wasserlidufe handle und folg-
lich %t ars mit »Quellen der Erde« oder mit » Ackerfurchen« zu uibersetzen sei, folgende
Ubersetzungen angeboten: »...lltwo layers below the furrows of the earth, Il three strata of
the lowest realms.« (J.C. de Moor, ARTU, 1987, S.23); »Two lengths beneath Earth’s
springs |l Three, the expanse of caves.« (M.S. Smith 1984, S. 160, 183-184).

Im Pentakolon Z. 18-214a, das aus einem einleitenden Kolon und zwei Sub-Bikola besteht,
wird der eilige Gang des Schmiedegottes von seinem Wohnort in Agypten-Kreta zum Auf-
enthaltsort Els beschrieben. Der Weg des Schmiedegottes erfolgt weder unterirdisch noch
in den Liiften. Er nihert sich mit Riesenschritten auf dem Land dem Zelt Els.

Wortl. »er gibt sein Antlitz«, vgl. oben Anm. 13.

68 pid »Herz, Sinn«; Wehr, S.937: fu ad »Herz, Sinn, Gemiit<; vgl. biblisch 7 rhwm w hnwn

69

70

»ein barmherziger und gniadiger Gott« bzw. rhwm w hnwn YHWH »Barmherzig und gna-
dig ist Jahwe« (Ex 34,6; Jo 2,13; Jon 4,2; Ps 86,15; 103,8; 145,8 u.0.).

gly N »sich zeigen«; KTU 1.3 V 7; 1.4 IV 235 1.6 1 34; 1.16 VI 4; 1.17 VI 48; Ges. '8, S. 216:
glh Ni1, zu 1 Sam 14,8.11; Jes 49,9; Zorell, LHVT, S.151: glb* Ni 4); J. Sanmartin, UF 10,
1978, S. 451, gly N »sich zeigen, erscheinen, auftreten«; gly wird gebraucht, wenn das Er-
scheinen einer Person vor einem Haus angezeigt wird: »Weinend zeigte sie sich/erschien sie
(tgly) und tratein, Il schluchzend trat sie ins (Haus-)Innere (pnm).« (KTU 1.16 VI 4-5); pnm
»Inneres« als architektonischer Begriff; W. von Soden, UF 24, 1992, S.311-312; vgl. dage-
gen J. Aistleitner, WUS Nr. 652: glf »sich begeben nach«; C.H. Gordon, UT, Nr. 579: gly
»to leave«; M. Dahood, RSP [, 1972, S. 160-161, Nr. 142, gly |l ba »to arrive« Il »to come«;
M.S. Smith 1994, S. 160, 187, »to enter«.

dd |l grs »Vorraum, Vorplatz« |l »Wohn-, Empfangsraum, Aufenthaltsraum«; Z.23-24a et
par. stellt eine poetische Einheit dar, die zu einer Anzahl von Deutungen gefiihrt hat; A.
Naccache, UBL 12,1996, S.251-252, 264, der mit J. C. L. Gibson »she penetrated the moun-
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[den Empfangsraum] 2+des Vaters der Jahre”".

Zu Fii[fen Els verneigte er sich und fiel nieder,
25 er warf sich zu Boden [und ehrte ihn].

[Da antwortete] 26der Stier El, sein Va[ter]:

[»Oh Koschar, Baumeister!]

27Schnell sollst du ein Ha[us bauen],

[schnell sollst du deinen Palast errichten]

28inmitten [der Hohen des Zaphon”?],

[auf dem Berg Baals73, auf dem Hiigel] 22[des Dagan”4-]Sohnes”$17¢

71

72

73

tain(s) of El and entered the massif of the king, father of years« tibersetzt, zihlt z. B. 16 In-
terpretationen auf. Beim Wort dd ergibt sich aus den Belegstellen, dafl es einen Raum oder
einen Bereich auflerhalb eines Hausraumes (siche folgende Ausfithrungen zu grs) oder ei-
nes Zeltes (KTU 1.19 IV §1b-522) bezeichnet, so dafl eine Ubersetzung »Zelt« nicht in
Frage kommt. dd ist etymologisch nicht mit akkadisch sad# »Berg, Gebirge; Steppe«
(AHw, S.1124-1125: $adil; so z.B. M..S. Smith 1994, S. 160, 187, »mountain«; E. Verreet,
Modi, 1988, S. 50, »Gefilde«), sondern mit akkadisch siddu »Seite, Rand; Vorhang« (AHw,
S. 1230) zu verbinden. Da $iddu sowohl die Lingsseite von Grundstiicken, Gebduden und
Flichen (AHwW, S. 1230: $iddu A 1) als auch einen Bereich vor Gebauden umschreibt (AHw,
S.1230: 5iddu B 3, ana $i-id-da-at ekallim ARM 4, 10,6’; 79,6), wird man dd am besten mit
»Vorraum, Vorplatz« wiedergeben. In diesem Zusammenhang ist auch der Gebrauch von
siddn/sd als Flichenmaf in Alalach (AHw, S. 1230: $iddx B 5) und Ugarit zu beachten. Zur
Diskussion iiber dd siche u.a. E Renfroe, ALASP §, 1992, S.97-100; M.S. Smith 1994,
S.187-188.

gr$ist wohl der Raum, in dem die Giste empfangen werden, siche AHw, S. 299: g/qursu
I etwa »Hauskapelle«, nA.; CAD G, S. 141: gursu A in bit gursu (a room in a private house),
NA. Da man in den mit ¢75 bezeichneten Gebiudeteil stets eintritt (b[w]), handelt es sich
bei diesem offensichtlich um einen Innenraum (prm, vgl. bt Il pnm, KTU 1.16 VI 3-5). Bei
qr$ diirfte es sich um ein westsemitisches Wort handeln. Zur Diskussion tiber ugaritisch-
hebriisch grs siehe u.a. HAL, S.1072: ¢r5; E Renfroe, ALASP 5, 1992, S.97-100; M.S.
Smith 1994, 188-189.
ab $nm »Vater der Jahre«, d.h. der Alteste der Gotter (KTU 1.3 V 25; 1.4 V 4), Epitheton
Els; vgl. tyq ywmyn »Alter an Tagen« (Dan 7,9. 13.22); andere Ubersetzungen: »Vater der
Erhabenenc, »Vater des Sanumac; A. Cooper, RSP 111, 1981, S. 467-469, Nr. 42; B. Becking,
ANCIENT OF DAYS, DDD, Sp. 77-81; W. Herrmann, DDD, Sp. §26.
Berg Baals, Mons Kasios/Casius der Antike (W. Fauth, UF 22, 1990, S. 105-118), heute Ge-
bel Agra (1759 m.), ca. 40km nérdlich von Ugarit; siehe ferner E. Lipiaski 1995, S. 244-252,
Baal Saphon. Der Berg markiert die Grenze zwischen Ugarit und Mukisch/Alalach. Etwas
siidlich vom Zaphon befindet sich der Anti-Casius, von den Hethitern Nanni oder Nani
(nny, KTU 1.16 I 8) genannt; W. H. van Soldt, UBL 11, 1994, S. 370.
b [ »Herr«; Wettergott mit Wohnsitz auf dem Zaphon/Kasios; A. Cooper, RSP 111, 1981,
S.347-361, Nr.9; W. Herrmann, DDD, Sp.249-262; Baal wird auch hd oder hdd (KTU
1.9:13, wohl Dittographie des d: hd{d}) genannt; J.C. Greenfield, DDD, Sp.716-726; H.
Niehr, DDD, Sp.746-750.
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............... ] 6die Gotter.

Die ugaritischen Texte kennen neben dem Baal Zaphon auch einen 4/ ugrt »Baal von
Ugarit« (KTU 1.109:11.16) und einen &°/ hlb« Baal von Halab (Aleppo)« (KTU 1.109:16;
4.728:1).
dgn »Dagan«, Getreide; A. Cooper, RSP III, 1981, S.361-363, Nr. 10; J. E. Healey, DDD,
Sp. 407-413; id., UBL 12, 1996, S.65-72; siehe ferner E. Lipiski 1995, S. 170-174, Dagon.
Baal wird sowohl Sohn Els als auch Dagans genannt. Den Hintergrund dieser doppelten
Filiation bildet die indirekte Gleichsetzung der Gotter El und Dagan, die wiederum mit
dem hurritischen Gott Kumarbi identifiziert werden. Vgl. auch M. Dietrich/W. Mayer, UF
26, 1994, S.92.

Vgl. KTU 1.4 IV 51-55.

Zwischen dem Ende von Kolumne III und dem Anfang von IV fehlen ca. 5o bis 70 Zeilen.
Der fragmentarische Zustand von Kolumne IV erschwert es auflerordentlich, den Gang der
Rede und des Geschehens nachzuzeichnen.

Rede der Aschiratu?

Wahrscheinlich Ende einer poetischen Einheit.

Aufforderung der Aschirat an ihre Boten?

Singular oder Plural.

Eine Lesung, die auf der Vermutung aufbaut, daff nach KTU 1.114:15 erginzt werden kann.
Zum marzibu, einem Gelage mit exzessivem Alkoholgenufl und Verbindung zum Toten-
kult in Ugarit siehe u.a. KTU 1.114; 3.9; M.S. Smith 1994, S. 140-44; M. Dietrich/O. Lo-
retz, AOAT 20/6, 1996, 327, marzeab/marzibu; 755, mrzh, mrz'y; 969, "OMESma_arzi-pi;
D. Pardee, UBL 12, 1996, S.273-285.

Zur btt »Schande« in Zusammenhang mit einem Gastmahl sieche KTU 1.4 III 17-22.
Ulmn, wahrscheinlich Epitheton eines Gottes(?) (KTU 1.161:7.24), wird entweder auf El
(M.S. Smith 1994, 131, 144-145, »Eternal One«) oder auf Baal (J. C. de Moor, ARTU, 1987,
S. 24, »usurper«) bezogen.

IT12



