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Vorwort

Betritt man den Wetzlarer Dom, so fallen dem Besucher sofort zahlrei-
che Gedenktafeln ins Auge, die in der gesamten Kirche verteilt sind.
Auf den ersten Blick erscheint eine Systematik in der Anordnung nicht
erkennbar. Aufwindig gestaltete Tafeln wechseln sich mit einfachen
Texttafeln ab. Unterschiedlichste Materialien wie Rotsandstein, Lahn-
marmor, Holz, Lavastein und Schalstein sind vertreten. Bei niherem
Hinsehen kann man auf den Tafeln biblische Motive, Jahreszahlen, fi-
giirliche Darstellungen und Namen ausmachen. Die Platten im Dom
werden als Gedenktafeln erkennbar. Sie umfassen eine Zeitspanne von
rund vier Jahrhunderten und reichen von 1362 bis 1792. Wahrend es sich
bei mittelalterlichen Tafeln zum Teil um urspriingliche Bodengrabplat-
ten handelt, sind die Tafeln, die sich ab dem Ende des 17. Jahrhunderts
datieren lassen, iberwiegend Epitaphien. Bei Epitaphien handelt es sich
um Gedenktafeln, die keinen rdumlichen Bezug zum eigentlichen Stand-
ort des Grabes der Verstorbenen haben. Auch bei den im Wetzlarer Dom
heute aufgestellten Grabplatten besteht kein Bezug mehr zur Begrib-
nisstitte. Insofern konnen wir heute vereinfachend bei allen 53 Gedenk-
tafeln an den Innen- und Auflenwinden des Wetzlarer Doms von Epi-
taphien sprechen.

Alle Epitaphien dienen der Nachwelt als Erinnerung an die Verstor-
benen. Sie reprasentieren eine Erinnerungskultur iiber die Jahrhunder-
te und zeigen uns den tiefen Glauben der Menschen in dieser Zeit. Der
Glaube an die Unsterblichkeit der Seele, der im christlichen Abendland
tiber 2000 Jahre alt ist, spiegelt sich in jeder der Gedenktafeln wider.
Gleichzeitig zeigen sie aber auch eine Veranderung der Trauerkultur
tiber die Jahrhunderte.

Neben einer allgemeinen Beschreibung iiber die Bedeutung der Epi-
taphien seit dem 14. Jahrhundert enthilt das Buch einen Dokumenten-
teil, in dem jede der 53 Epitaphien im Detail aufgelistet und beschrie-
ben wird. Neben einer bisher nicht vorhandenen vollstdndigen Bild-
dokumentation sind auch die 37 lateinischen Texte in ihrer Ubersetzung
an das heutige Sprachverstindnis angepasst worden.



Vorwort

Neben der Dokumentation sind alle 53 Epitaphien zu einem Rund-
weg im und um den Dom herum zusammengefasst. Neben der Auflis-
tung nach dem Sterbejahr im Dokumententeil findet der Leser einen
Weg, der ihm die Epitaphien und seine Personen sukzessive niherbrin-
gen.

Die ausfiithrliche Dokumentation ruht auf mehreren Schultern. Be-
sonderen Dank schulde ich Karl Becker, der mit seinem umfassenden
fachlichen und zeitlichen Engagement fiir jede Epitaphie eine zeitgema-
Be Ubersetzung angefertigt und die Texte des Buches fachkundig lek-
toriert hat. Weiterhin hat Herbert H. G. Wolf die im Dokumententeil
abgebildeten Epitaphien fotografiert und bearbeitet. Herr Karl-Heinz
Zimmermann hat eine exakte Gesteinsbestimmung fiir jede Epitaphie
vorgenommen. Lena Wegmann hat sich sehr akribisch den Texten ge-
widmet und fiir eine bessere Lesbarkeit gesorgt. Die Zusammenarbeit
mit allen Unterstiitzern war fiir mich eine grofle Freude, da jeder sich
auflerordentlich fiir die Sache der Epitaphien engagiert hat.

Danken mochte ich auch den beiden Pfarrern der evangelischen und
katholischen Kirchengemeinde, Bjérn Heymer und Peter Kollas, die mir
jederzeit den Zugang zum Wetzlarer Dom ermoglichten.

Wetzlar im Juli 2018 Jirgen Wegmann



1. Grabplatten und Epitaphien als
Ausdruck einer Trauerkultur

Der Wetzlarer Dom als eine der éltesten Simultankirchen Deutschlands
zahlt insgesamt 53 Grabplatten und Epitaphien. Die Zeitspanne der Plat-
ten reicht von 1362 bis 1792. Allen Platten gemeinsam ist das Gedenken
an die Verstorbenen, die namentlich auf den Grabplatten und Epita-
phien aufgefiihrt sind. Keine der Gedenkplatten befindet sich noch an
ihrem historischen Standort. Durch umfangreiche Renovierungsarbei-
ten in der Zeit von der ersten Datierung einer Gedenkplatte aus dem
Jahre 1362 bis in die fiinfziger Jahre des letzten Jahrhunderts kam es im-
mer wieder zu Verlagerungen der Grabplatten und Epitaphien. Daher
kann man heute bei allen Gedenkplatten von Epitaphien sprechen. Epi-
taphien sind dadurch charakterisiert, dass sie losgelost vom eigentli-
chen Grab des Verstorbenen einen separaten Platz zum Gedenken an
diesen einnehmen.

Bei néherer Betrachtung der Epitaphien kann man feststellen, dass
es sich bei den Verstorbenen, denen man ein ,Denkmal“ im Wetzlarer
Dom gesetzt hat, unabhéngig von dem Todesjahr, um Biirger der Stadt
Wetzlar handelt, die zu Lebzeiten eine besondere Stellung in der Stadt
einnahmen. So findet man z. B. Ritter, Geistliche katholischer und evan-
gelischer Konfession, Assessoren, Prokuratoren des Reichskammerge-
richts sowie deren Angehorige. Das sogenannte ,,gemeine” Volk der Bau-
ern und Handwerker fand keinen Platz auf einem Epitaph im Wetzlarer
Dom. Diesem Personenkreis blieb der vor dem Dom auf der Sidseite
gelegene Friedhof als Begribnis- bzw. Gedenkstdtte vorbehalten, der
1757 aufgegeben wurde.

Auch ein Teil der heute im Wetzlarer Dom aufgestellten Epitaphien
hatte urspriinglich seinen Standort als Grabplatte auf dem Friedhof an
der Siidseite des Doms. Ein besonderer Friedhof, der den Stiftsangeho-
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rigen vorbehalten blieb, lag auf der Nordseite des Doms. Auch dieser
Friedhof wurde aufgegeben.

Die Auswahl der heute noch erhaltenen 53 Epitaphien lasst keine
nachvollziehbare Struktur erkennen. Offensichtlich hat man diejenigen
Epitaphien aufgestellt, die noch vorhanden waren oder die man bei den
umfangreichen Renovierungsarbeiten immer wieder gefunden hat. Eine
groflere Anzahl der Grabsteine vom Friedhof hat sicher auch den Weg
in die Fundamente Wetzlarer Hauser gefunden. Auch die Platzierung
entzieht sich einer erkennbaren Struktur. So sind das Sterbedatum und
die gesellschaftliche Rolle des Verstorbenen kein Ordnungskriterium.
Wenn sich die Verantwortlichen bei der heute vorzufindenden Platzie-
rung etwas gedacht haben, so sind diese Uberlegungen verloren gegan-
gen.

Wenn auch vereinzelt die Meinung vertreten wird, dass die Epita-
phien des Wetzlarer Doms nicht von kunsthistorischer Bedeutung sei-
en,' so geben die zum Teil aufwindig gestalteten Bild- und Textdarstel-
lungen ein sehr interessantes Zeugnis fiir eine Trauerkultur tiber rund
430 Jahren in Wetzlar.

Dem Besucher des Wetzlarer Doms wird auffallen, dass eine Viel-
zahl der Epitaphien stark abgenutzt und somit im Textteil nur mit
Schwierigkeiten lesbar ist. Dariiber hinaus enthalten gerade die Epita-
phien der Reichskammergerichtsangeho6rigen® hdufig umfangreiche
Texte, die in lateinischer Sprache verfasst worden sind. Auch die Set-
zung der Texte auf dem Epitaph erscheint aus heutiger Sicht merkwiir-
dig. So haben Steinmetze einzelne Worter so auf den Epitaphien plat-
ziert, dass sie mitten im Wort auf unterschiedliche Zeilen zu lesen sind.
Einige Epitaphien aus der Zeit des Reichskammergerichts sind auch
nicht frei von Rechtschreibfehlern. Offensichtlich waren die Steinmet-
ze nicht immer der lateinischen Sprache michtig.

Gemeinsam ist allen Epitaphien, dass sie ein Ausdruck fiir eine in-
dividuelle Trauerkultur sind. Die 53 Epitaphien geben einen guten Ein-
blick tiber die Entwicklung einer Trauerkultur durch rund vier Jahr-
hunderte. Gleichwohl ist einschrinkend darauf hinzuweisen, dass man

1 Stellvertretend fiir diese Meinung: vgl. O. Peter: Kunstwerke aus fiinf Jahrhun-
derten, Wetzlar 1999, S. 39.

2 Vgl. dazu auch J. Wegmann: Der Wetzlarer Dom - ein Haus fiir zwei Konfes-
sionen, Baden-Baden 2017, S. 67-78.
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durch die Epitaphien nur eine Sichtweise auf privilegierte Biirger be-
kommt. Die Platzierung der Grabplatten oder Epitaphien im Wetzlarer
Dom war ausschliefllich der oberen Biirgerschicht vorbehalten. Es war
auch, und dies kann man gut an den Epitaphien der Reichskammerge-
richtsangehorigen festmachen, eine Frage des Geldes. Die oftmals sehr
aufwindig gestalteten Epitaphien konnten sich nur eine geringe Zahl
von wohlhabenden Wetzlarer Biirger leisten.

Unabhingig von dem Wohlstand der Verstorbenen eint sie doch der
gemeinsame Glaube an eine Existenz der Seele nach dem Tod. Fast alle
Epitaphien geben Zeugnis fiir eine tiefe Frommigkeit. Die von Glo&P

auch als ,schwiilstige® Texte auf den Epitaphien der Reichskammer-
gerichtsangehorigen bezeichneten umfangreichen Angaben iiber die
bzw. den Verstorbene(n) lassen erkennen, dass die Auftraggeber der Epi-
taphien den Verstorbenen einen Weg in das Jenseits durch die Nennung
bedeutender Verdienste zu Lebzeiten sichern wollte. Diese Form der
Trauerkultur reicht weit in die Vergangenheit zuriick. So lassen sich die
Uberlegungen iiber eine Unsterblichkeit der Seele fiir das christliche
Abendland bis zu den antiken Griechen zuriickverfolgen. Um zu ver-
stehen, wie die Angehdrigen die Verstorbenen auf den Epitaphien des
Wetzlarer Doms in Erinnerung halten wollten, ist daher ein kleiner his-
torischer Streifzug tiber die Entwicklung des Glaubens an die Unsterb-
lichkeit der Seele hilfreich.

3 Vgl H. Gloél: Die alten Wetzlarer Grabsteine und Epitaphien, Wetzlar 1925.






2. Der Glaube an die Unsterblichkeit
der Seele

2.1 Philosophie des Todes

Die Frage, die die Menschheit seit Tausenden von Jahren umtreibt ist
zugleich die Suche nach einer menschlichen Seele: Ist der Tod das end-
giiltige Ende der menschlichen Existenz oder gibt es etwas, was nach dem
Tod noch weiter existiert? Existiert etwas, was unser irdisches Dasein in
korperloser Form unsterblich macht.

In der Philosophie der griechischen Antike stehen sich zwei kontra-
re Positionen gegeniiber: die dualistische und die monistische Anthro-
pologie. Bei der dualistischen Sichtweise, die erstmals von Sokrates ver-
treten wurde, ist der Mensch eine Verbindung aus zwei Substanzen; zum
einen der menschliche Organismus, die kérperliche Substanz, und zum
anderen die immaterielle Substanz, die Seele. Epikur vertritt die gegen-
teilige Auffassung. Nach seiner Sichtweise endet das Leben des Men-
schen vollstindig mit dem endgiiltigen Ausfall der korperlichen Funk-
tionen.* Der Tod betrifft uns nicht. Wenn wir noch am Leben sind, ist
der Tod nicht da, und wenn der Tod kommt, sind wir nicht mehr am
Leben.

Die Philosophie versucht seit tiber 2000 Jahren hierauf eine Antwort
zu geben. Die Bandbreite der Antworten reicht von der philosophischen
Begriindung fiir die Unsterblichkeit der Seele bis zur volligen Ableh-
nung einer weiteren korperlosen Existenz nach dem Tod.

Erstmals in der antiken griechischsprachigen Uberlieferung begeg-
nete uns ein Nachdenken iiber die Unsterblichkeit der Seele. Noch wei-
ter zuriick reichen die ersten Zeugnisse der Auseinandersetzung mit
dem Tod, z.B. durch Grabbeigaben, und einem méglichen Weiterleben
im Jenseits. Paldontologen schlieflen aus dem Fund von Ganzkorper-

4 Vgl H. Wittwer (Hrsg.): Der Tod, Stuttgart 2014, S. 11.
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bestattungen um 30.000 v. Chr. dass bereits in dieser Zeit Jenseitsvor-
stellungen existierten’ Die Bestattung des ganzen Korper war fiir ein
Weiterleben im Jenseits unabdingbare Voraussetzung. Sie war zudem
in dieser Zeit nur fiir privilegierte Personen iiblich. Darauf weisen kost-
bare Beigaben in den Grabern hin, die man gefunden hat.

Auch der Totenkult der Agypter fasziniert noch heute. Die zahlrei-
chen Funde mumifizierter Leichname geben Zeugnis fiir einen sehr ak-
tiven Totenkult und die Vorstellungen iiber ein Leben tiber den Tod hi-
naus. Der Weg zum ewigen Leben war allerdings nicht einfach. Die
gefahrliche Reise durch die Unterwelt musste zunéchst bewiltigt wer-
den, bis man vor dem Totengericht des Osiris stand. Vor diesem Gericht
musste der Verstorbene iiberzeugend darlegen, dass er ein rechtschaf-
fenes Leben gefithrt hat. Wenn die Anhérung vor dem Totengericht
nicht erfolgreich verlief, kam der Tote in die Verdammnis, wo er gepei-
nigt und gefoltert wurde. Wurde die Priifung vor Osiris erfolgreich be-
standen, so konnte der Tote sein ewiges Leben im Jenseits weiter fiih-
ren. Die Toten waren dann ihren Goéttern nahe. Das Jenseits war eine
Sphire des ewigen Lebens. Eine weitere Quelle fiir Trauervorgédnge und
Trauerverarbeitung ist in dem ca. 2800 v. Chr. entstandenen Gilga-
mesch-Epos aufgefiihrt. Gilgamesch war ein Herrscher im heutigen
Irak, dem damaligen Sumer. Er trat gegentiber seinen Untertanen du-
Berst brutal auf. Man tiberlegte, und dies war eine Besonderheit, wie
man dem Herrscher helfen konnte. Niemand dachte an Rebellion ge-
geniiber dem Tyrannen. Man kam zu dem Schluss, der Herrscher brau-
che einen Freund. Auf der Suche nach einem Freund stiefd man auf En-
kidu, der seit Jahren im Wald ein Einsiedlerleben fithrte. Mit einer List
schaffte man es, dass Gilgamesch Enkidu kennen und schitzen lernt.
Beide bestanden zusammen zahlreiche Abenteuer. Beim letzten Aben-
teuer starb Enkidu. Gilgamesch war traurig und verstort iber den Tod
seines Freundes. Er hatte grofSe Angst vor dem eigenen Tod und such-
te nach einem Kraut, dass ihm das ewige Leben sichern sollte. Ein alter
weiser Mann riet ihm, sich téglich am Leben zu erfreuen, da das ewige
Leben ausschliefllich den Géttern vorbehalten sei. Die Losung bestand

5 Vgl. H. Ullrich: Totenriten und Bestattung im Paldolithikum, in: F. Horst,
H. Keiling (Hrsg.): Bestattungswesen und Totenkultur in ur- und frithgeschicht-
licher Zeit, Berlin 1991, S. 23-34, hier S. 25.

6 Vgl.]. Assmann: Tod und Jenseits im Alten Agypten, Miinchen 2001.
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somit in einem hedonistischen Leben im Diesseits, da der Weg ins Jen-
seits fiir Sterbliche verschlossen blieb.” Bei Homer stellt sich in seiner
Ilias, einer Beschreibung des Trojanischen Krieges, das Schattenreich
des Todes so bedriickend dar, das der griechische Held des Trojanischen
Krieges, Achill, lieber lebendiger Feldarbeiter wire als toter Held.

Der Tod ist das Ende des kérperlichen Lebens. Uber diese Aussage
herrscht Einigkeit in allen Religionen, unabhéngig davon, ob sie an die
Seelenwanderung, an die Unterwelt als das Reich der Toten oder an die
Auferstehung glauben.® Weiter Einigkeit herrscht dartiber, dass der kor-
perliche Tod unumkehrbar ist. In den meisten Kulturen wurde und wird
der Tod nicht als das Ende des Daseins verstanden. Der Tod wird als
Ubergang zu einer anderen Form der Existenz begriffen. Im Christen-
tum ist der Tod nur das vorldufige Ende des Lebens. Die noch heute of-
fizielle katholische Lehre geht davon aus, dass am Tag des Jiingsten Ge-
richts alle Glaubigen auferstehen werden. Unterschiede zu der
evangelischen Lehre bestehen nur in der Abfolge des Ubergangs zur
Wiederauferstehung. So gibt es bei den evangelischen Christen kein Fe-
gefeuer. Im Ergebnis lehren beide Konfessionen, dass sich am Tage der
Auferstehung die Jenseitsvorstellungen der Glaubigen im ewigen Leben
widerspiegeln werden.

Es bleibt allerdings der Zweifel fiir viele Menschen: Was geschieht
mit mir in der Zeit von meinem Tod bis zur Auferstehung? So verwun-
dert es nicht, wenn die Philosophie die grundsitzliche Frage nach dem
Wert der Sterblichkeit diskutiert. Wie ldsst sich in einem Gedanken-
spiel ein unendliches, unsterbliches Leben gestalten oder ist die Sterb-
lichkeit eine notwendige Bedingung fiir ein attraktives menschliches
Leben? Literarisch wurde diese Frage durch zwei bekannte Autoren im
letzten Jahrhundert bearbeitet. Simone de Beauvoir beschreibt in ihrem
Roman ,, Alle Menschen sind sterblich®, die Geschichte von Raimondo
Fosca, der im 13. Jahrhundert durch einen Trank seine Unsterblichkeit
erlangte. Fosca bleibt tiber die Jahrhunderte hindurch unsterblich. Ein-
drucksvoll wird diese erlangte Unsterblichkeit als Fluch beschrieben.

7 Vgl A.Langenmayr: Trauer und Trauerverarbeitung aus psychologischer Sicht,
in M. Herzog (Hrsg.): Totengedenken und Trauerkultur, Stuttgart 2001, S. 23—
40, hier S. 24 f.

8 Vgl H. Wittwer, a.a. 0., 2014, S. 9.

9 Vgl S. de Beauvoir: Alle Menschen sind sterblich, 42. Auflage, Hamburg 2017.
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Er verliert seine Frauen, seine Kinder und all jene, die ihn immer nur
eine Zeitspanne des Lebens begleiteten; nur er muss stindig weiterle-
ben. Fosca resigniert an seiner Unsterblichkeit. Mehrere Rollen, die er
tiber sechs Jahrhunderte ausfiillt, bringen keine Erlésung. Uber diese
Jahrhunderte reift die Erkenntnis, dass die Sehnsiichte wie auch die
Hoffnungen der Menschen unerfiillbar sind. Gleichwohl bringt seine
Ewigkeit, die die Gnade des Todes nicht kennt, bei ihm die Erkenntnis,
dass die Sterblichen ihr vergingliches Leben mit Sinn zu fiillen haben.

Jorge Luis Borges™, erzihlt ebenfalls eine Geschichte tiber einen Un-
sterblichen und seine Resignation {iber die Situation nicht sterblich zu
sein. Wahrend de Beauvoir ihren Fosca alleine als Unsterblichen unter
all den Sterblichen lésst, zeigt Borges die Problematik der Unsterblich-
keit am Beispiel der Bewohner einer ganzen Stadt auf. Die Erzdahlung
spielt zur Zeit der Herrschaft des romischen Kaisers Diokletian (284~
312 n. Chr.). Der Legiondr Marcus Flaminius Rufus war auf der Suche
nach der Stadt der Unsterblichen. Als er sie gefunden hatte, fand er auch
den Fluss in dem das Wasser fiir die Unsterblichkeit floss. Er trank von
dem Wasser und erlangte Unsterblichkeit. Rufus stellte mit Erstaunen
fest, dass die Bewohner vor der Mauer der Stadt wie die Tiere dahinve-
getierten und keiner Sprache machtig waren. Die unsterblichen Bewoh-
ner dimmerten untétig vor sich hin, zeigten kein Interesse an ihrer Um-
welt oder ihren Geféhrten. Borges ldsst Homer in seiner Erzahlung als
einen der Unsterblichen auftreten. Dieser erzahlt Rufus, dass die un-
sterblichen Bewohner zu der Einsicht gelangt seien, dass es sich nicht
lohne bei der unendlich zur Verfiigung stehenden Zeit fiir irgendetwas
tatig zu sein. Dem Leiden einer stindigen Wiederholung kénnen die
Bewohner nur durch Flucht in den halb bewusstlosen Dimmerzustand
entkommen.

Beide Geschichten zeigen die Unméglichkeit eines erfiillten Lebens
in der Unsterblichkeit auf. Die Endlichkeit des Lebens ist ein Segen fiir
jedes menschliche Leben.” Der alte Traum der Unsterblichkeit ist ein
Wunsch, an dem niemand festhalten kann, wenn er sich die Folgen die-
ses Schritts im Detail vor Augen fithrt. Wenn unser Leben nicht end-

10 Vgl.J. L. Borges: Der Unsterbliche, in: Das Aleph, 10. Auflage, Frankfurt 2014,
S. 11-28.

11 Vgl. M. Kreuels: Uber den vermeintlichen Wert der Sterblichkeit, Berlin 2015,
S.13.
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lich wire, dann wir all unser Tun und Handeln bedeutungslos.’> Unser
Tod ist die Begriindung fiir die Existenz einer jeden Religion.

Erst diese Erkenntnis fithrt dazu, dass fiir die meisten Menschen im
Laufe ihres Lebens der Moment kommt, wo sie sich mit der Frage des
Todes auseinandersetzen. Die Anlésse fiir eine solche Befassung mit
dem eigenen Tod kann der Tod eines geliebten Menschen sein, der zum
Nachdenken iiber die eigene Sterblichkeit anregt. Aber auch eine Krank-
heit oder ein runder Geburtstag in fortgeschrittenem Alter kann dazu
fithren, dass man sein Leben bilanziert und sich damit befasst, wie man
die knapper werdende Zeit verbringen mochte. Fiir viele Menschen exis-
tiert offensichtlich ein starkes Bediirfnis, an einer Fortexistenz nach
dem korperlichen Tod zu glauben.

Sehr eindrucksvoll wird dieser Sachverhalt von den antiken Philo-
sophen Platon und Sokrates erldutert. Platon ein Schiiler des Sokrates
hat die Argumente fiir die Existenz der Seele in seinem Werk Phaidon**

niedergeschrieben. Hierin schildert er den Abend vor dem Tod seines
Lehrers Sokrates, der zum Tode durch den Schierlingsbecher verurteilt
wurde. Diese Form der Hinrichtung durch Trinken eines Saftes aus dem
gefleckten Schierling, war im antiken Griechenland eine tibliche Stra-
fe. Sokrates, der selbst keine Schriften der Nachwelt hinterlassen hatte,
versammelte am Abend vor seinem Tod seine Schiiler, unter anderem
auch Phaidon, um im Angesicht seines eigenen Todes die Existenz ei-
ner Seele philosophisch zu begriinden. Thm ging es um die Beschaffen-
heit der Seele, ihre Abgrenzung zum Kérper und um ihr Schicksal nach
dem Tod. Er betrachtete die individuelle Seele eines jeden Menschen als
unzerstorbar und sah in ihr den Trager der Kenntnisse, Fahigkeiten und
Erinnerungen des Menschen. Beim Tod trennt sich die Seele vom Kor-
per. Es bestehe kein Grund zur Todesfurcht, denn der Tod bedeutet nur
Zerstorung des jeweiligen Korpers, die Person aber ist die Seele, die im-
mer intakt erhalten bleibt. Die Uberzeugung Sokrates war es, dass das
Schicksal der Seele nach dem Tod von ihrem Verhalten wihrend des Le-
bens abhinge. Hierbei sei eine philosophische Lebensfithrung die op-

12 Vgl. H. Wittwer: Risiken und Nebenwirkungen der Lebensverlingerung, in:
H.J. Hohn (Hrsg.): Welt ohne Tod - Hoffnung oder Schreckensvision, Hanno-
ver 2003, S. 19-58, hier: S. 34.

13 Vgl. H. Wittwer (Hrsg.): Philosophie des Todes, Stuttgart 2009, S. 14.

14 Vgl. Platon: Phaidon, in: H. Wittwer (Hrsg.): Der Tod, a.a.0., 2014, S. 31-55.
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timale Lebensform. Diese Sichtweise war der Grund zu einer gelasse-
nen Haltung und einem heiteren, unbeschwerten Sterben.

Der von Platon niedergeschriebene Dialog zwischen Sokrates und
seinen Schiilern wirkt von der Antike bis heute nach und beeinflusst
auch die theologische Diskussion {iber eine mogliche individuelle Fort-
existenz nach dem Tod.

Bis zum frithen Mittelalter galt der Tod im christlichen Abendland
als ein Ubergang in eine bessere Welt. Begriindet wurde diese mit dem
Glauben der christlichen Auferstehung, die einen 6ffentlichen Umgang
mit dem Sterben und dem Tod forderte. Anders als die heutige Befas-
sung mit dem Tod, die das Sterben und den Tod an den Rand des 6f-
fentlichen Bewusstseins dringt, wurde frither im Beisein der Familie,
der Freunde und der Nachbarn gestorben. Aufgrund der Katastrophen
des Spitmittelalters, die sich in Kriegen, Hungersnéten und Seuchen
ausdriickten, dnderte sich die Sichtweise auf den Tod. Nunmehr wur-
de die Vorbereitung auf das eigene Sterben und den Tod als dufSerst
dringlich angesehen. Es entwickelte sich eine ,,Kunst des Sterbens® (ars
moriendi). Eine gute christliche Vorbereitung des Lebens im Hinblick
darauf, dieses Leben gut abzuschlieflen, pragte das spatmittelalterliche
Leben. Der Tod wurde nicht mehr als das natiirliche Ende gesehen, son-
dern als unerwartet und schnell eintretend betrachtet. Der Tod wurde,
insbesondere nach dem Dreifligjdhrigen Krieg, zum Schauspiel. Dies
driickte sich in Trauergebrauchen, Trauerbekleidung und einem in vie-
len Auspragungen auftretenden Gedenken aus. Zahlreiche Gedenkta-
feln, Denkmaler, aufwéndig gestaltete Graber, Grabplatten und Epita-
phien geben ein Zeugnis dafiir ab.



Der Umgang mit den Toten im Wechsel der Jahrhunderte

2.2 Der Umgang mit den Toten im Wechsel
der Jahrhunderte

Der Umgang mit den Toten dnderte sich seit der christlichen Zeitrech-
nung. Obwohl die Menschen eine Vertrautheit mit dem Tod hatten, hiel-
ten sie die Toten abseits. Die Toten wurden aufSerhalb der Stidte bestat-
tet. Das Autkommen des Martyrertums im 3. Jahrhundert sowie der
Volksglaube, dass man nur am Jiingsten Tag auferstehen werde, wenn
man ein angemessenes und unversehrtes Grab erhalte, anderte die Ein-
stellung zum Tod und zu seinen Ausdrucksformen. Eine moglichst
rdumliche Nihe des eigenen Bestattungsortes zu den Reliquien von Mir-
tyrern sollte die Wiederauferstehung am Jiingsten Tag absichern.
Mirtyrer wurden als Heilige angesehen, die einen Platz im Himmel
sicher hatten. Ausdruck fand diese enge Verbindung auch auf den Grab-
inschriften, so z.B. ,.... dessen Gebeine in diesem Grabe ruhn, hat das
Verdienst erworben, den Gribern der Heiligen nahe zu sein ...“ oder ,,Un-
ter dem Schutz der Mdrtyrer muf§ man die ewige Ruhe suchen; der sehr
Heilige Vincent und die Heiligen, seine Gefiihrten und ihm Ebenbiirti-
gen, wachen tiber diesen Platz und verbannen die Finsternisse, indem sie
den Schimmer des wahren Lichts verbreiten.“Diese im 6. Jahrhundert
auftretende Form der Bestattung lag rdumlich aber immer noch vor den
Toren der Stadte. Uber den Gribern der Mirtyrer wurden kleinere Ka-
pellen errichtet. Verwaltet wurden diese Grabstétten meist von Ordens-
gemeinschaften, die auch die immer grofier werdenden Pilgerscharen
betreuten. Neben den Friedhofskapellen wurden zunehmend auch Kir-
chen innerhalb der Stadtmauern erbaut. Diese unterschieden sich aller-
dings dadurch, dass sich in den Kirchen zunichst keine Gréber befan-
den. Umgekehrt wurden die Friedhofskapellen von Toten geradezu
tiberschwemmt.'¢

Die Dualitdt zwischen Friedhofskapelle und Kirchen im Zentrum
fithrte zu einer Anderung der Bestattungskultur seit der Antike. Das
alte Bestattungsverbot innerhalb der Stadtmauern und die Angst, die
die Toten ausgelost hatten, existierte nicht mehr. Etwa zu Beginn des

15 P. Arie’s. Geschichte des Todes, 13. Auflage, Miinchen 2015, S. 48.
16 Vgl. ebenda, S. 50.

11



Der Glaube an die Unsterblichkeit der Seele

12

7. Jahrhunderts ldsst sich diese Verdnderung feststellen.” Die Friedho-
fe aulerhalb der Stadtmauern wurden aufgegeben. Sie verfielen und wu-
cherten zu. Gelegentliche Wiederbenutzung in Zeiten der Pestepide-
mien dnderte nichts an dem grundsitzlichen Wandel. Die auflerhalb
der Stadtmauern liegenden Friedhofe wurden durch Grabstellen ersetzt,
die raumlich direkt neben den innerstadtischen Kirchen lagen. Aller-
dings galt bis weit in die Neuzeit hinein, dass namentlich identifizier-
bare Totenruhestitten im Einzelgrab nur fiir Angehorige der Mittel-
und Oberschicht, Sammelgréiber indes fiir die Armen die Regel waren.
Eine Grabstitte in der Kirche war fiir die Armen undenkbar.

Die Bestattung der Toten im Umfeld der Reliquien der Heiligen und
die tiber diesen Reliquien errichteten Kirchen wurden zu einem Spezi-
fikum der christlichen Zivilisation. Begribnisstitten vor und in den
Kirchen waren Orte, die auf geweihtem und heiligem Grund die Gebe-
te fiir die Seelen der Verstorbenen aufnahmen. Im Mittelalter festigte
sich weiter die Vorstellung, dass die Gebete der Lebenden fiir die Toten
umso wirksamer seien, je ndher sie an dem Grabe des Martyrers gespro-
chen wiirden.” Gleichwohl gab es immer noch einen Zwiespalt zwischen
dem Kirchenrecht und der Alltagspraxis. Die Konzilien haben jahrhun-
dertelang eine strikte Trennung zwischen dem Innenraum und dem ge-
weihten Raum im Umbkreis der Kirche vorgeschrieben. Die Glaubigen
hatten ihre Grablegungen auflerhalb der Kirche vorzunehmen. Aus-
schliefilich Priester, Bischofe, Monche und privilegierte Laien durften
ihre letzte Ruhestitte im Kircheninnenraum finden. Dieses Verbot der
Bestattung in Kirchen fiir Nicht-Kleriker wurde im Laufe der Jahrhun-
derte sukzessive aufgehoben. Anfangs versuchte man noch den Chor-
raum von Bestattungen freizuhalten: ,Kein Leichnam darf in der Nihe
des Altars bestattet werden, wo der Leib und das Blut des Herrn bereitet
oder dargeboten werden, es sei denn die Leiber der Heiligen Viiter.“® Die-
se kirchenrechtlich geforderte Trennung wurde aber nicht stringent ein-
gehalten. Privilegien der Macht, des Reichtums und des Geldes trugen
dazu bei, dass man bis zum 18. Jahrhundert Grabstatten von Nicht-Kle-
rikern auch in den Kircheninnenrdumen zuliefi. Kirchen waren teilwei-
se mit Grabstitten ,zugepflastert®.

17 Vgl. P. Arie’s, a.a. 0., S. 52.
18 Vgl. ebenda, S. 58.
19 Ebenda, S. 64.
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Der mangelnde Platz in Kirchen und auf den Friedhoéfen fithrte um
das 14. Jahrhundert dazu, dass man die mehr oder minder ausgebleich-
ten Gebeine aus den Grébern entnahm, um Platz fiir neue zu schaffen.
Die Gebeine wurden in den Kellern, den Dachstiihlen, den Galerien der
Kirchen aber auch in speziell errichteten Gebeinhdusern, sog. Ossuari-
en, aufgebahrt.

Eine spezielle Bestattungspraxis wurde fiir die Personen eingefiihrt,
die sich eine Bestattung in den Kirchen bzw. in den Beinhdusern nicht
leisten konnten. In Gemeinschaftsgrabern wurden bis zu 1000 Leich-
name bestattet. Diese Gemeinschaftsgriber blieben gedffnet und wur-
den erst bei Erreichen der Kapazitat notdiirftig mit Erde geschlossen.
Haufig wurde dann direkt daneben das ndchste Gemeinschaftsgrab aus-
gehoben. Solche Gemeinschaftsgraber waren nicht allein den Pestepi-
demien oder Hungersnéten geschuldet, sondern lange Zeit getibte Be-
stattungspraxis fiir die armere Bevélkerung.

Einen bildhaften Ausdruck tiber die unterschiedlichen Bestattungs-
rituale zeigen auch die Epitaphien und Grabplatten des Wetzlarer Doms.
Die beiden auf der Siid- und Nordseite befindlichen Friedhéfe wurden
Mitte des 18. Jahrhunderts aufgegeben. Ebenso verlor die Michaelska-
pelle ihre Bedeutung als Beinhaus. Was geblieben ist, sind die 53 Epita-
phien und Grabplatten, die heute das Innere des Wetzlarer Doms schmii-
cken.
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3. Bedeutung der Epitaphien und
Grabplatten im Spiegel der
Jahrhunderte

3.1 Wesen der Epitaphien und Grabplatten

Wihrend bei den Grabdenkmilern und Grabplatten der Ober- und Mit-
telschicht bereits im frithen Mittelalter kunstvolle Erinnerungsstétten
geschaffen wurden, kamen Epitaphien erst Anfang des 14. Jahrhunderts
im Biirgertum mittelalterlicher Stadte auf.

Der Begriff ,,Epitaph“ist griechischen Ursprungs und bedeutet ,zum
Grab bzw. Begribnis gehorig®. Epitaphien wurden zumeist in Stein ge-
fertigt und in der Regel in der Kirche aufgehidngt. Als Textsprache wur-
de iiberwiegend Latein verwendet. Gelegentlich setzte sich aber auch
die Volkssprache im deutschen Raum durch. Die Gestaltung der Epita-
phien war sehr vielschichtig. Prunkvolle Gedenktafeln wurden neben
schlichten Epitaphien platziert. In den meisten Féllen handelt es sich
um Unikate. Wenn sich auch durch die Jahrhunderte unterschiedlich
aufwindige Gestaltungen unterscheiden lassen, so spiegeln sich einzel-
ne Zeitabschnitte in einer gewissen Einheitlichkeit der optischen Ge-
staltung in den Epitaphien wider.

In der gesellschaftlichen Stellung des Verstorbenen driickte sich frii-
her auch die jeweilige Platzierung aus. So war dem Klerus der Chor-
bereich vorbehalten. Gegen eine hohe Gebiihr konnte sich ein kleiner
Kreis von Adligen und wohlhabenden Biirgern einen Platz im Innen-
raum der Kirche sichern. Die Preise fiir die Platzierung der Adligen und
wohlhabenden Biirger waren zum Teil gestaffelt. Je naher die Platzie-
rung an den Chorbereich heranreichte, umso hoher fiel die Gebiihr aus.
Epitaphien verblieben im Besitz der jeweiligen Familie und waren nur
der Obhut der Kirche iibergebene Objekte.
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Die heutige Anbringung der Epitaphien in den Kirchen ist in den
meisten Fallen nicht mehr der urspriingliche Standort. Eine direkte Ver-
bindung zu den dazugehdrigen Grabstellen ist somit nicht mehr mog-
lich. Ebenso verhilt es sich mit den Grabplatten, die heute auch keinen
direkten Bezug mehr zu der historischen Grabstitte haben. Zerstorun-
gen, Renovierungen und Neugestaltungen der Kircheninnenrdume iber
Jahrhunderte hinweg, lassen meist keine Beziige mehr zur Grabstitte
zu. Zum Teil ist aber auf den ehemaligen Grabplatten noch erkennbar,
dass diese in fritheren Zeiten im Boden eingelassen waren. Die massi-
ven Abnutzungen der Schriften und bildlichen Motive zeugen von den
Gebrauchsspuren durch Fuflspuren zahlreicher Gottesdienstbesucher.
Durch den direkten Verlust des Bezugs zur urspriinglichen Grabstitte
lassen sich auch diese Grabplatten heute als Epitaphien einordnen. Al-
lerdings ist bei der Interpretation der Texte, Wappen und Bildmotive
immer darauf zu achten, dass es sich urspriinglich um eine Grabplatte
handelte.

Durch die raumliche Trennung von der eigentlichen Begréibnisstit-
te nahmen die Epitaphien den Charakter von ,Ersatzgrabmalern® an.
Epitaphien wurden in den Kirchen angebracht und waren aufgrund ei-
nes so exponierten Standortes ausschliefSlich der Ober- und Mittel-
schicht vorbehalten. Thre Prasenz in den Kirchenrdumen verschaffte
den Epitaphien eine tiefe Verbundenheit bei den 6ffentlichen Gottes-
diensten. Die Glaubigen feierten ihre Gottesdienste umgeben von den
sichtbaren Erinnerungstafeln der Toten. Die Menschen sahen darin eine
Verbundenheit mit der Gemeinschaft der Heiligen und der Glaubigen.
Diejenigen, an die man sich erinnerte waren so auch nach ihrem Tod
nicht dem Vergessen ausgesetzt.*°

Zeichen der Erinnerung gaben den Familien die Moglichkeit, der
Verstorbenen zu gedenken. Gleichzeitig bekam die Offentlichkeit die
Gelegenbheit, fiir die Toten zu beten. Sie standen stellvertretend fiir ein
Gedenken an alle Toten.

Die Gestaltung der Erinnerung und auch die Absichten, die damit
verbunden waren, haben sich im Laufe der Jahrhunderte verandert. Epi-
taphien, die im 14. Jahrhundert beim Biirgertum mittelalterlicher Stad-
te auftraten, boten einen groflen Spielraum fiir eine sehr individuelle

20 Vgl. C. Berger-Zell: Abwesend und doch prisent, Wandlungen der Trauerkul-
tur in Deutschland, Gottingen 2013, S. 132.



