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El laberinto dialogado

Eduardo Lourenco en perspectiva ibérica

Epuarpo LoureNgo es una de las figuras intelectuales mas importantes
del tltimo siglo portugués y ocupa un lugar poco frecuente pero nece-
sario, el del espiritu heterodoxo que se interroga porla identidad y por
el destino de un pueblo. Su obra tiene una especificidad ineludible y
penetrante. Lourenco, que puede considerarse un pensador, un filé-
sofo de la cultura, es, ante todo, y en la concepciéon mas profunda
y primitiva de la palabra, un ensayista, aquel hombre en el que se
conjugan la visién critica y la comprension simbélica.

Ya en su primer libro, Heterodoxia I, el propio Lourencgo define
sintomaticamente el espiritu humilde del ensayista apoyandose en
el mito nérdico de la serpiente Migdar, una serpiente gigantesca que
muerde en circulo su propia cola. Escribe Lourenco:

La heterodoxia es la humildad del espiritu, el simple respeto ante la
divinidad inagotable de lo verdadero. Resistamos la ilusién de suponer
que todo puede ser inundado de luz. Dejariamos de ver. Rechacemos
el absoluto humano de Caligula, la tentacién de la unidad a toda costa,
puesto que sabemos que la unidad es el pretexto del emperador loco para
cortar la cabeza al pueblo romano. En el plano del conocer o en el plano
del actuar, en la filosofia o en la politica el hombre es una realidad divi-

dida. El respeto por su divisién es la Heterodoxia. (2012: 35)

Como Pessoa, nuestro ensayista huye de —o no alcanza— la tenta-
cién de la unidad. El ensayista analiza fragmentariamente el mundo
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Ellaberinto de la saudade - Epuarpo Lourengo

con la conviccién del perspectivismo y las limitaciones del conoci-
mientoy con la sabiduria del descifrador de simbolos.

Ahora bien, si hay un objeto esencial por el que se interroga
nuestro autor, ya desde sus primeros libros, ese esla identidad'. Como
recuerda el propio Lourenco en un segundo texto que prologa en 1967
sus textos de espiritu heterodoxo, la heterodoxia es ante todo critica,
lucha contrala identidad pétrea:

Aunque de manera incompleta ya nos habiamos dado cuenta hace dieci-
siete afos que la Heterodoxia era unarealidad polémica. Es decir, en guerra,
en perpetua guerra, no solo contra esto y aquello como la definia Unamuno,
espejo de heterodoxos, sino contra nosotros mismos como si estuviéramos
imaginariamente cubiertos y al abrigo de la tentacién y de las taras, reales o
supuestas de la Ortodoxia. (Enfasis en el original. 2012: 199)

Y es precisamente por eso por lo que Lourenco se centra, en nume-
rosas ocasiones —casi podriamos decir que es el fondo de la perspec-
tiva final de casi todos sus trabajos—, enla identidad portuguesa. Ya en
el prélogo de este libro que presentamos traducido se nos plantea que,
frente al sempiterno problema de la identidad espafiola, la identidad
portuguesa sufre otro tipo de mal o de peculiaridad que el autor trata de
identificar. Escribe Lourenco:

La realidad cultural de ciertos pueblos no constituye para ellos materia
de opcién dramatica. [...] Pero otros pueblos viven de manera diferente su
cultura. O luchan con la cultura que tienen: Espafia es uno de los casos mas

tipicos. No pasaun afio sin que se publique en el pais vecino una meditaciéon

1 En relacién con este asunto véase este texto: «Ya sea para el individuo o para el
grupo o una nacion, la identidad, en el sentido mas obvio, es un presupuesto. En
este sentido aquello que surge como problema o cuestién de “identidad” para cada
una de esas realidades, individual, grupal o nacional, no se refiere a la identidad
propiamente como tal sino asumodalidad, a su expresiény sobre todo, a su pertur-
bacién. Podria, pues, concluirse que, en sentido estricto, no hay nunca una cues-
tion de la identidad. Seria una conclusion apresurada. Es mas exacto afirmar que
para el individuo, el grupo o la nacién, la cuestion de la identidad es permanente y
se confunde con su mera existencia, que no es un nunca un mero dato, adquirido
de una vez por todas, sino el acto de querery poder permanecer conforme al ser o

al proyecto de ser aquello que se es» (1994: 2).
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* EL LABERINTO DIALOGADO

sobrela «hispanidad» de Espana. Como si se tratase de un hombre en busca
de alma. «Invertebrada» o irreductible, contingente o «eterna, grande
y una», Espafia parece ofrecer a cada espanol consciente, un pasado en
«agonia», para servirnos de una palabra muy caraa D. Miguel de Unamuno.|

;Qué sucede con nosotros? ;Nuestro pasado cultural goza de esa
especie de armonia que un presente armonioso proyecta sobre él, como
en Inglaterra o Francia? ;O como Espafia luchamos con las imagenes
contradictorias de nuestro pasado e intentamos amarrarlas a un presente
dividido sobre la manera de crear su propio futuro? O mejor atn: ;Faltos
de aquella armonia e incapaces de esta agonia somos apenas un presente
fragmentariamente unido al pasado y mis fragmentariamente atn
encaminados al futuro? (2012: 157)

«Nuestro problema nunca fue el de la identidad, sino el de su
propio exceso, con el que vivimos, en suma, el de la hiperidentidad
que nos advino histéricamente no solo desde el surgimiento de
nuestra singularidad... [...] como de nuestra experiencia colonial»
(2016: 277), escribe Lourenco. Segun el ensayista, la peculiaridad de la
identidad portuguesa reside en cierto tipo de realidad mitica, es decir,
en la comprensién mitica de la identidad que se produjo a través de
la memoria heredada desde los Descubrimientos y que se extendio,
incluso, hasta la imagen heredada y explotada por la ideologia del
régimen salazarista. «Esa euforia mitica se debe, casi exclusivamente,
al papel mediadory simbélicamente mesianico que [Portugal] desem-
pefi6 en cierto momento de la Historia occidental convertida por esa
mediacion, por primeravez, en Historia mundial» (1994 11), nos dice.
La experiencia de los Descubrimientos («Nos echamos al mar, literal -
mente, porque no sabiamos lo que hacer en tierra» (2016: 14,8), dice
Lourengo) moldeé una comprension de la identidad que hizo indis-
tinguibles las palabras identidad, memoria e imagen, destejiendo las
fronteras entre los suefios y la realidad, entre las hazafias deseadas y
la narracion mitica. La identidad implica el reconocimiento (pero no
siempre el conocimiento), la memoria, la presencia persistente de una
vivencia extatica del tiempo donde el presente dominay el destino del
pais se impone desde el pasado («Portugal no es el Mesias, el Mesias es
supropio pasado» (1994: 10), y laimagen remite al espejo, ala proyec-
cién de lo que somos en los otros, una fascinacién constante y casi
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enfermiza del pueblo portugués. O en palabras del propio Lourenco,
algo asi como: «la mérbida fijacién por la contemplacién y el gozo
por la diferencia que nos caracteriza o nos imaginamos como tal en el
contexto de los otros pueblos, nacionales y culturas» ¢ 994: 10).

En una conferencia dictada en Brasil Lourenco sefiala: «Nosotros
solo existimos en el espejo de los otros» (2015:191), y es exactamente
asi tanto si comprendemos ese nosotros en un sentido general como
particular. Es este el punto en comin entre la identidad y la literatura
y el porqué de la busqueda de la identidad en la expresién literaria.
Lourengo confirma esto claramente en una entrevista muy posterior al
presente libro cuando es preguntado por la intencién de este:

Lo que yo quise hacer, sobre todo, sin querer hacerlo de una manera
determinada, sino que se fue haciendo necesario poco a poco, fue una
especie de tentativa de comprender como funciona el imaginario portugués.
¢ Qué es lo que somos? Somos lo que soflamos, los mitos que construimos.
¢ Cual es la mitologia portuguesa? ;Con arreglo a qué horizonte ha funcio-
nadola cultura portuguesa? ;Qué tiene de particular? Eso solo se comprende
examinando sus vestigios, que son la poesiay la ficcion. (2014: 98)

Enlos escritos sobre Portugal de Eduardo Lourenco siempre entre-
vemos Portugal como un Narciso ciego que se mira en los otros para
descubrirse el rostro (la imagen no es nuestra, es de Fernando Pessoa,
que la usa en su Libro del desasosiego para referirse a él mismo). Y entre
esos otros Espafia ocupa un lugar de privilegio (también en los textos y
las referencias de nuestro ensayista). Escribe Lourenco:

Ni la lengua —de la misma raiz y muy préxima— ni la religién o la
religiosidad, del mismo modo idénticas, ni la sensibilidad o las costum-
bres, por diferentes que sean en sus semejanzas, nos separan del resto de
Espafia mas que la particular versién de una aventura maritima y colo-
nial, paralela a la de Espana, pero que nos dejé otra memoria, y con ella
otra identidad. Importa poco saber si esta divergencia peninsular fue
algo bueno o malo para los pueblos que la encarnaron. Esta tallada en la
Historiay es irreversible. De manera algo paradéjica podriamos decir que
nada nos separa de Espafia sino nuestra propia semejanza, de diferente

manera asumida y vivida. (2016: 301)
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Portugal se nos presenta en la exégesis de Lourengo como una
naciéon pequefia que, acomplejada ante el reto de la historia y del
destino, creé una especie de narcisismo de la vacuidad. Dos citas de
dos de sus mayores figuras literarias y que el propio autor elige como
epigrafes de sus escritos, lo dirdn con mas claridad:

Los portugueses que todo tienen en nada.

Camoes

El mito es la nada que es todo.

Fernando Pessoa, Ulisses, Mensagem

Lourengo, comentando este Gltimo verso, tan conocido de Pessoa, y
que hace referencia ala fundaciéon mitica de Lisboa por Ulises, escribe:
«De nuestra memoria mitica, revisitada en versos célebres por Pessoa,
forma parte la leyenda de Lisboa, hija de Ulises. Bajo la mentira
probable laverdad profunda [...]1» (1994:146). Es precisamente esala
clave de la identidad portuguesa, segin Lourenco, la identidad cons-
truida sobre lairrealidad, sobre la imagen difusa replicada insaciable-
mente. En ningn otro pais tiene tanto sentido hablar de existencia
mitica, de realidad mitica, imagen irreal convertida en laberinto
perpetuo, un pasado dominante que ejerce de centro y de afueras como
siellaberinto hiciese coincidir el inicio y el final en una mirada eterna
de un narciso indeciso. Gonfusién del tiempo y del espacio. Dualidad
de la realidad sofiada y la vivida. Asi pues, ningin pueblo tan quijo-
tesco colectivamente como el portugués. Escribe Lourengo:

Nacién pequeiia, que fue mayor delo quelos dioses permitian, Portugal
necesita esa especie de delirio manso, de ese suefio despierto que, a veces,
se parece al de los videntes (voyants en el sentido de Rimbaud), y otras, ala
purainconsciencia, para estar ala altura de si mismo. Pocos pueblos seran
como el nuestro tan intimamente quijotescos, es decir, tan indistinta-
mente Quijote y Sancho. Cuando se sofiaron suefios mayores que noso-
tros, incluso la parte de Sancho que nos enraiza a la realidad esta siempre

dispuesta a tomar los molinos por gigantes. (2016: 308)
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La existencia mitica —una expresion que Lourenco usa para hablar
de Pessoa—, frente a la existencia empirica, bien podria valer también
para Portugal que parece buscar infatigablemente una existencia plena
en sus diversas imagenes y memorias. Un elemento que comparten
la exégesis de Pessoa y de la identidad portuguesa, en Lourenco, es
la constatacion de que apenas la vacuidad aceptada construye un ser,
una realidad, laidea de que la realidad es en si misma una ficcion, una
identidad erguida para evitar el vacio del rostro perdido. El mito salva
de lanaday se totaliza como memoria y como imagen imparable.

La metafora, la imagen del narciso ciego es esclarecedora. Segin
afirma Lourenco: «Lo dificil para cada portugués no es serlo, es
comprenderse. Nunca supimos mirarnos friamente en el espejo de la
vida. La pasién nos nubla la vista. De ahi viene esa especie de oscura
inocencia con la que actuamos en la historia» (2009a: 16). Y es que
parece que, unamunianamente, y tal como ya dijimos, lo caracteris-
tico del espiritu de la heterodoxia es la lucha contra uno mismo. La
agonia. En esto también parece residir algo de lo esencial de la cultura
portuguesa:

Nuestro verdadero combate [...] es el combate de nuestra cultura
con ella misma. La melancolia cultural auténtica nace de no vernos o de
no merecer vernos. La melancolia existe, pero no puede vencerse con el
espejismo de espejos ajenos. Es nuestro asunto. Cuando lo resolvamos el
resto vendra por afiadidura. (2004.: 118)

En definitiva, para usar de nuevo sus palabras: «Portugal es un pais
que nunca sali6 de si mismo. Sale sin salir» (2014: 97).

Pronto enlavida del propio Lourencgo, Espaiia se convierte en refe-
rente ineludible, en teatro cercano. Nacido en el distrito de Guarda, su
aldea esta muy cerca de Espaiia y las noticias de la Guerra Civil pronto
le impactan. Uno de los heterénimos que Lourengo crea en su juventud
lo dice bien: «Sea como fuere, Tristio Bernardo nos parecia a todos
un ejemplo curioso del espiritu de esa generacién que despert6 para
si misma y para la historia en el momento de la Guerra Civil espa-
fola» (2009b: 79). Otro texto presente en un diario de juventud ejem-
plifica bien el impacto de las primeras impresiones de esa Espafia
cainita:

[14.]



* EL LABERINTO DIALOGADO

Durante tres afios lei las cronicas de esta guerra. Crénicas de extran-
jeros. No comprendian nada. Es necesario estar enraizado en la aridez
de esta tierra que prolonga la mia para comprenderlo. Quien no tiene
en la sangre la sequedad moral, este combate desesperado que es ya el
de la propia tierra, nunca lo comprendera. Una tierra donde los mejores
combatiran hasta la muerte contra los mejores. Una tierra donde los
hombresviolentos tendran un amor incomprensible por otros igualmente
violentos a los que detestan. Patria de los grandes inquisidores, pues el
amor a esta meseta ardiente es un amor de inquisidores. Aman el granito.
Mueren sobre el granito. Y quien no es capaz de entender eso pasa por
alto Espaiia. Hubo algunos extranjeros que murieron aqui. Demasiados.
Y un solo «cofio» gritado desde las profundidades de una raza por dos
espafoles que se odian, crea entre ellos una fraternidad sombria al lado
de la cual la amistad por el extranjero amigo es una mera complacencia.

Burgos, 2 horas de la mafana, mayo de 1939. (2oo9b: 29)

Espana permanece como el otrolado del espejo donde lainterroga-
cion porlaidentidad tiene y labra un sentido:

Ni Espafia nos conoce mucho, ni nosotros conocemos Espana. El
conocimiento de Espafia es necesario no solo porque tiene un gran pasado
cultural, sino porque es lo que esta mas cerca de nosotros. Es, sobre todo,
una especie de espejo. Es el otro lado de la luna que forma parte de noso-
tros mismos, adonde vamos a descubrir posibilidades de confronta-
cién, de contraste etc... que a primera vista no sospechdbamos. Mucho
nos sorprenderia descubrir que muchas cosas que pensidbamos que eran
tipicas de Portugal y otras de Espana, al final se nos revelan como parte
de una misma matriz cultural, en el sentido lato, pero también del mismo
codigo cultural, en un sentido mas especifico. Es decir, nuestras tema-
ticas, filoséficas, lapoesia, laficcion, etc., incluso ignorandonoslosunos a
los otros, objetivamente acaban por esbozar territorios muy préximos los
unos de los otros. La Peninsula en su totalidad constituye efectivamente
una realidad aparte. Realmente no es una Francia, no es una Italia, sino
que es otra cosa. Y estamos un poco separados, y en parte, debilitados por
ese desconocimiento mutuo que es relativamente reciente. En las épocas
en que Portugal y Espana desempefiaban un gran papel en el mundo, cada

uno a su manera, nuestras culturas estaban mas cerca la una de la otra,
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muy articuladas, y atn mas por las ligazones dinasticas que habia entre
Portugal y Espafa. (2005: 25)

Frente a lo que pueda parecer y algunos piensan, no existe en
Lourengo un iberismo de cariz exclusivamente politico. De hecho,
creemos que el auténtico iberismo, si lo es, es ante todo espiritual
y cultural, tal como el que construy6é Pessoa en su proyecto Iberia.
Introduccion a un imperialismo futuro. Lo que si estd muy presente en
Lourenco es la conciencia de que interrogarse por lo portugués es
interrogarse por lo ibérico, tal como dice Pessoa*. Lo que esta inevi-
tablemente presente es la necesidad peninsular, es decir, la necesidad
de pensar como unitaria la peninsula. En esto Lourenco es heredero
de Oliveira Martins: «No es casual que Oliveira Martins el autor de
la Historia de la Civilizagdo Ibérica concibiera la civilizacién ibérica
como un todo del que nosotros formamos parte» (2005: 28). Escribe
Lourengo:

La cuestion es saber si somos apenas una especie de provincia o un
acompafiante con tendencia a provincializarse en relacién a ese centro
realmente poderoso, o si, por el contrario, somos un «partenair» que,
dentro de nuestra exigiiidad tiene capacidad para contribuir al todo
peninsular y jugar un buen papel en el conjunto peninsular. Lo que me

parece que seria el caso, que es el caso. (2005: 27)

Esta comprensién de Espaiiay Portugal dentro delaunidad civiliza-
cional de lo ibérico —recordemos estas palabras de Almada Negreiros:
«La dualidad Portugal-Espana es, en fin, el secreto de la vitalidad de
la peninsula ibérica y de su civilizacién. Portugal y Espafia son dos
opuestos y no dos rivales. Los opuestos son complementos iguales de
un todo. Este todo estd representado geograficamente porla peninsula
ibérica y en espiritu por la civilizacion ibérica» (1992: 65)— permite
una exégesis cultural muy interesante que Lourenco no deja de lado o
que al menos propicia con sus comentarios y referencias siempre muy

2 «Para determinar con precision cuil es la cultura portuguesa tenemos que
determinar cudl es la cultura caracteristica del grupo ibérico, del cual somos un
ramo especial [...]» (2012:128).
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sugerentes. Rescatemos, por ejemplo, tres asuntos: quijotismo, historia
y saudade.

Lourenco defiende, como vimos, que el quijotismo portugués,

frente al espafiol, individual, es un quijotismo colectivo. Escribe:

Es un quijotismo diferente. Portugal es quijotesco colectivamente.
Nuestros héroes que pasaron a la Historia, por ejemplo, Afonso de Albu-
querque, era un funcionario del rey. Si el rey tiene la idea de decir que
no esta contento, aqui a millares de kilémetros de distancia, él muere de

tristeza. Eso es singularmente portugués. (2005: 35)

En relacién con la historia, el fatalismo portugués, el sufrir la

historia como destino, la pasividad ante la historia contrasta con

Espana, que fue, como dijo Gioran, «el primer gran pais en salir de

la Historia»3. Que acepta activamente su decadencia y la incorpora

a su problema identitario sin rastro de fatalismo. En este sentido,

Lourengo escribe:

En sus grandes individuos, que lo son sin serlo, a la manera europea,
el pueblo espafiol es uno de los raros pueblos de la tierra, si no el unico
—que es sujeto de su propia Historia. Este trazo cultural, que nadie ejem-
plificé y «teoriz6» mejor que Unamuno, no desaparecié de la escena espa-

fiola. (2006:60)

Por ultimo, si vemos la nostalgia (saudade) en esta doble perspec-

tiva ibérica resulta esclarecedor este apunte:

La nostalgia dramatica de Jorge Manrique es la de un mundo real,
muerto, pero mas vivo ain en la memoria poética donde resucita. La
nuestra es una nostalgia de nada, de lo que podria, debia haber sido,
que un dia encontrardn en Pessoa y Pascoaes su forma pensada y si fuese
posible, perfecta. (2005: 98)

3 «Siempre me ha fascinado el desmesurado suefio histérico de los espafoles, un
sueflo fantastico que acab6 en derrota. Todo el frenesi de la conquista se vino
abajo. Espana fue el primer gran pais que sali6 de la historia, prefiguraciéon gran-
diosa de lo que es Europa ahora. Curiosamente, ese fracaso ha hecho posible que la
lengua espafiola sea en estos momentos universal» (2010: 94.).
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Con Unamuno, que es considerado por Lourengo uno de sus inter-
locutores principales y mas valiosos, nuestro autor mantiene, sin
embargo, una disputa, pues considera que no es posible considerar
Espafia en un sentido tragico. Una categoria en la que operan los dos
autores, aunque desde diferentes perspectivas: Escribe Lourenco:
«En este sentido —y contrariamente a la lectura apresurada que suele
hacerse de la famosa obra de Unamuno— Espaiia no fue nunca, y no
podia serlo, fundamentalmente tragica, puesto que, nunca sus mani-
festaciones tuvieron un inequivoco sentido negativo» (2005: 117).

Ahora bien, cabria decir que lo tragico, tal como nos mostré el
irracionalismo aleman del siglo x1x, tiene dos rostros complementa-
rios, uno afirmador y otro negador, uno nietzscheano y otro schopen-
haueriano, que se amoldan muy bien a esa complementariedad de la
civilizacién ibérica antes senalada. Bien podria considerarse, en esa
complementariedad ibérica, a Portugal en la versién negadora y a
Espafia en la afirmadora, en la doble confirmacién de la conciencia de
la limitacion humana y del dialogo paradéjico entre realidad y deseo,
voluntad e historia, razén y vida.

Curiosamente, ademds, cuando Lourenco se interroga por la
identidad portuguesa en el contexto de Europa, propone una dico-
tomia entre la razén cartesiana y la razén barroca (es particular-
mente importante en este sentido el libro Nosotros y Europa o las dos
razones) que podria ayudarnos a comprender no solo la importancia
del pensamiento ibérico (y la imposibilidad de la sistematizacién
filoséfica ibérica), sino también la razén de la crisis de identidad
europea entre los pueblos ibéricos. Escribe Lourengo: «Europa es
al mismo tiempo el modelo a imitar y nuestra desesperacién por
la distancia que nos separa de ella» (1994: 19). Lourenco defiende
que, «durante los tltimos tres siglos, la historia de la cultura penin-
sular fue la de la resistencia —pasiva o institucional— a la pulsién
mas dindmica de la cultura europea como cultura racionalista-ilus-
trada» (1994: 57). Segian Lourenco, fue Gracidn quien puso encima
de la mesa una comprensién barroca de la razén que podria ayudar a
comprender de manera mas unitaria esta dualidad europea dela razén,
o sise quiere esta «lucha entre dos maneras de ser Europa» (1994.: 52).
Nos dice Lourengo:

[18]



* EL LABERINTO DIALOGADO

Para Gracian, launidad de sentido donde lo no-sentido delas aparien-
cias, su fantasmagoria —en particular la accién préxima de los hombres,
su teatro de sombras—, se configura, es la metafora. La esencia de lo real
es metaférica. [...] Porello no es extravagante ver enla obray en el pensa-
miento de Gracian el eje que faltaba para religar entre si dos expresiones
de la cultura europea —la transpirenaica y la ibérica— que habitualmente
se comprenden desde perspectivas diferentes. (1994: 63)

Esta razén barroca —la cual ejemplifica Gracidn— que hasta
podriamos llamar razén poética, para recordar a Maria Zambrano, a
fin de recalcar la comprension de la esencia de lo real como esencial-
mente metaforica, estd intimamente inscrita en lo ibérico (tal vez por
el exceso imaginador, herencia 4rabe). Calderén lo expresé de una
manera clara, que, segiin Lourenco, nadie recibié con tanta natura-
lidad como Portugal:

Fue un espanol de genio, Calderdn, el que encontré la formula clave
de nuestra edad barroca peninsular, la vida como suefio, pero no creo que
ningtn otro pais de Occidente la haya asimilado con mayor naturalidad que
Portugal. Entre nosotros, larealidad no va porun caminoy el suefio por otro,
como en la practica mas realista de D. Quijote. Las dos se confunden en una
especie de estado de inocenciay esta manera de ser se reforzé, sobre todo en
los siglos en que fuimos simultdneamente una civilizacién de pueblo pobre
en brazos de las realidades mas inmediatas y duras de la vida, y una cultura
casi, en los limites de lo quimérico. (1994: 153)

Esta racionalidad poética o barroca —que Lourengo en ocasiones
llama «razén oscilante» (2012: 375)—, donde sentir y pensar no se
pueden separar, donde imaginacién, ensoflacién y pensamiento se
hacen indistinguibles —tal como en la prisién de la sala del trono del
Segismundo calderoniano—, ha propiciado la existencia de toda una
tradicion ibérica de pensadores-poetas ala que Lourenco no es ajeno,
puesto que su desvinculacién de la filosofia estrictamente académica
y su ensayismo tragico no reniegan de una comprensién simbélica y
mitica de la cultura. Enla perspectiva de la razén poética, la distincién
entre filosofia y poesia es manifiestamente precaria y significativa.
Escribe Lourenco:
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[...] esun excelente y prometedor sintoma verificar cémo los casos de
Antero, de Pessoay de Pascoaes impusieron ahombres de formacion dife-
rente [entre ellos al propio Lourengo], la misma necesidad de profundizar
una forma de expresién para la cual la distincién que antafo era nitida,

entre filosofia y poesia, es manifiestamente precaria. (2012:191)

Ya sea en Espafia o en Portugal, el diagndstico de la decadencia del
pensamiento no muestra suficientemente nuestra mutua carencia o
nulidad filoséfica, sino que desvela, sobre todo, la carencia cientifica, en
sentido propio, el hecho de que Portugal y Espafia no hayan contribuido,
en ese campo, en los términos llamados modernos, con una sola idea
original, una invencién decisiva para la marcha o el progreso humano.
Pero de manera subyacente a este diagnéstico también existe una falta de
originalidad filoséfica de lo peninsular o su incapacidad mas radical para
el ejercicio de unareflexién sistematica, orgdnicay profunday vasta. Seria
necesario una vasta antologia para hacer visible y sensible el sin niimero
de declaraciones que a partir de la Generacién del 70 en Portugal y del 98
en Espafia componen el panorama de eso que Unamuno llamaba nuestra
pobreza mental y Pessoa nuestra incapacidad para tener ideas generales,
Antero, Oliveira Martins, Eca, entre los portugueses, Unamuno, Azorin,
Baroja, entrelos espafioles, hicieron explicito, cadauno asumanera, lo que
podria describirse como la patologia del pensamiento ibérico, su patente
y para algunos visceral pobreza reflexiva o como dice Azorin «horror a
la meditacioén [...] Por eso un dia Unamuno designara su proyecto filo-
s6fico concebido por él como anti-filosofia, haciendo resonar, quiza, la
celebrada caracterizacion del poetizar de Antero, por Oliveira Martins,
un pensamiento que siente, un sentimiento que piensa. Y Ortega en sus
aflos jovenes creia que estaba reservada a la mente ibérica tan aspera en
laslides dela filosofia pura «unirlas dos hermanas enemigas: la pasién de
la filosofia, la sensacién ylaidea» [...] (2012: 400)

El propio Ortega, apunta Lourenco, llegé a afirmar que solo hay dos
tipos de hombres, «los poetasylos otros». En ese caso, siaceptamos el
famoso subtitulo del famoso libro de Unamuno y pensamos esta afir-
macion «en los hombres y en los pueblos», podriamos pensar en los
pueblos ibéricos como un pueblo de poetas en el que la filosofia y las
ideas estan enlas obrasliterarias. No es casual, por tanto, que Lourenco
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indague la identidad portuguesa analizando las obras de ficcién.

Si aceptamos esta existencia poética o mitica, donde realidad
y ensofiaciéon, imagen y memoria se entretejen, serd mas facil
comprender de la mano de Lourenco la paradéjica despersonaliza-
cién portuguesa o, si se quiere, esa hiperidentidad vacia o narcisista.
Escribe Lourencgo:

Fernando Pessoa, que nos veia al mismo tiempo desde dentro y desde
fuera y que proyectaba sobre Portugal su propio mito de la «desperso-
nalizacién» atribuyé a los portugueses, como caracteristica, si se puede
llamar asi, una especie de sublime vocacion de no-identidad. Dispuestos
asertodo ytodos, no seriamos nadie, no tendriamos en el fondo, nosotros
que nos imagindbamos tan «particulares», auténtica personalidad. «Un

portugués que es solo portugués no es portugués». (1994: 14,

Si recordamos la famosa carta de Keats, donde se reclama que el
poeta no tiene identidad, quizad podamos comprender mejor esta exis-
tencia, esta identidad poética de Portugal, esta despersonalizacién
paraddjica en la cual la imagen se busca obsesivamente en el otro, del
mismo modo que Lourenco la busca en este libro, en las imagenes que
los poetas instauran, tejen o dejan entrever. Una busqueda perenne
que tal vez se constituya en si misma como identidad polémica en un
laberinto perpetuamente dialogado.

Pasro Javier Pirez Lorrz

Lisboa, 25 de junio del 2017.
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