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Matthias Nauerth / Kathrin Hahn / Michael Tillmann / Sylke Kosterke

Religionssensibilitdt in der Sozialen Arbeit

Einfiihrung und Uberblick

Mit Blick auf die aktuellen gesellschaftspolitischen, medialen, alltagsbezoge-
nen Diskurse ldsst sich beobachten: Wir erleben eine Renaissance von Reli-
gion, die vom ,Raum des Personlichen und Privaten in den Raum des
Offentlichen und Kollektiven® wandert, wie das Hamburger Institut fir
Sozialforschung anmerkt! (vgl. auch Habermas 2009, 119ft.). Nachdem jahr-
zehntelang die gesellschaftlichen Verinderungen des Religiosen mit den
Begriffen Sdkularisierung, Enttraditionalisierung, Pluralisierung und Privati-
sierung analysiert wurden, scheint sich etwas zu dndern: Religion wird auf
neuerliche Weise zum Bezugspunkt 6ffentlich wahrnehmbarer individueller
und kollektiver Anerkennungsforderungen sowie Sinnsuchbewegungen.
Hierzu gehoren die deutlicher vernehmbaren Identititen von Biirgerinnen
und Biirgern mit einem Migrationshintergrund, neuartige Fundamentalis-
men der verschiedenen Religionen, aktuelle Bestrebungen ressentimentgela-
dener Besitzstandswahrung und Ausgrenzung gegeniiber ,Fremden®, zu-
gleich aber auch ein neues Interesse an religiosen Traditionen und Ritualen
im Zusammenhang mit dem Bediirfnis nach Entschleunigung, Ruhe und
Kontemplation. Religion ist zudem in den 6ffentlichen Wertedebatten der
Gegenwart zu entdecken und den damit verbundenen Entscheidungen, ins-
besondere in der Medizin, der Familien- und Geschlechterpolitik. SchlieSlich
wird sie von konfessionellen Einrichtungstragern des Gesundheits-, Pflege-
und Sozialbereichs neu entdeckt und pragt entsprechende Leitbilder, auch als
Profilierungshilfe auf den hirter werdenden Anbietermarkten (vgl. z. B. Ko-
schorke 2013, 2371t.).

' In der Ankiindigung fiir eine Vortragsreihe 2013: ,,Streit ums Politische: Die Macht des

Spirituellen®. www.his-online.de/veranstaltungen/9116/9047/ (Abruf: 5.1.2017).
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Die Leerstelle

Diese Riickkehr des Religiosen ins offentliche Bewusstsein ist fiir die Soziale
Arbeit als Wissenschaft und als Profession grundsatzlich von Bedeutung. So
sind es u. a. die Adressatinnen und Adressaten der Sozialen Arbeit, die Reli-
gion thematisieren und die Fachkrifte zu einer Auseinandersetzung mit Reli-
gion auffordern. Allerdings, so scheint es uns, ist die Soziale Arbeit bisher
weder theoretisch noch praktisch ausreichend darauf vorbereitet, das Religio-
se differenziert zu erfassen. Ein Blick in die einschligigen Worter- und Lehr-
biicher wie auch in die Klassiker moderner Sozialarbeitstheorie macht deut-
lich: Religion und Religiositit waren in den zentralen Diskursen der wissen-
schaftlichen Sozialen Arbeit der letzten Jahrzehnte im deutschsprachigen
Raum so gut wie kein Thema (vgl. z. B. Birgmeier/Miihrel 2011; Thole 2012;
Engelke u. a. 2009; May 2009; Kreft/Mielenz 2005) und werden gerade erst
wieder entdeckt (vgl. Lutz/Kiesel 2016; Widerspriiche 2016). Dies gilt sowohl
fiir den kritisch-sidkularen Mainstream im deutschsprachigen Raum als auch
fir ihre konfessionell gebundenen Teilbereiche Diakonie und Caritas. So-
wohl in den zentralen theoretischen Modellen der wissenschaftlichen Sozia-
len Arbeit als auch in den sich hieraus ableitenden Konzepten und Methoden
wurde Religion nur sehr selten thematisiert. Sie war kein Forschungsgegen-
stand und die Arbeit am Begriff wurde kaum unternommen.? Dementspre-
chend ldsst sich die Annahme begriinden, dass es auch nicht zum basalen
fachlichen Handlungsrepertoire von Fachkriften der Sozialen Arbeit gehort,
auftauchende religiose Fragestellungen im Praxiszusammenhang qualifiziert
zu verstehen und zu bearbeiten. Vielmehr prigen, so unsere Beobachtung,
Unbehagen, Unsicherheit, Rat- und Sprachlosigkeit bis hin zur offenen Ab-
lehnung alles Religiosen die professionelle Praxis vieler Sozialarbeiterinnen
und Sozialarbeiter. Die Bewiltigungsstrategien des auftretenden ,Religions-
problems“ bewegen sich dabei zwischen Ausblendung und Uberblendung:
Religiositit wird zum einen im professionellen Handlungszusammenhang oft
tibersehen oder zum Teil bewusst dethematisiert, auch wenn sie fiir die
Adressatinnen und Adressaten von Bedeutung ist. Dies geschieht aus Un-
kenntnis oder um einen irritierenden Storfaktor oder ein vermutetes Kon-

Vgl. die uns bekannten wenigen Ausnahmen in der deutschsprachigen Theoriebildung:
Grose 2004, Bohmeyer 2009, Krockauer u. a. 2006, Mithlum 2007 sowie das Handbuch von
Otto/Thiersch von 2011 mit zwei Beitrdgen von Gabriel und Schweitzer, die sich explizit
auf Religion beziehen. Die intensivere sozialarbeitsrelevante empirische Forschung zu
diesen Themen im angloamerikanischen Bereich wird hierzulande kaum rezipiert, vgl. z. B.
Oxhandler u. a. 2015, Aldwin u. a. 2014.
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fliktpotenzial stillzustellen. Zum anderen wird Religiositdt — im Gegensatz
hierzu - oftmals auch hervorgehoben und als zentrale Differenzkategorie mit
Bedeutung aufgeladen, insbesondere im Zusammenhang mit Menschen, die
tiber einen Migrationshintergrund verfiigen und dem Islam zugeordnet wer-
den. Der Schliissel zum Verstehen des ,,Fremden®, ,,Anderen wird hier in
der Aneignung von Kenntnissen {iber Religionen gesehen, die dann hiufig
pauschal auf Einzelfille tibertragen werden. Zu Stereotypen verdichtetes
Wissen verspricht Handlungssicherheit fiir den ,,richtigen“ Umgang mit der
Klientel. Jedoch: Sowohl die Ausblendung als auch die Uberblendung der
Dimension des Religiosen greifen zu kurz. Sie werden dem Phianomen von
Religion nicht gerecht, konnen sich woméglich ungiinstig auf Hilfeprozesse
auswirken und tibersehen das ggf. vorhandene Potenzial eines sensiblen und
differenzierten Einbezugs von Religion ins professionelle Handeln.

Diese hier behauptete Leerstelle im Theorie- und Methodendiskurs der
Sozialen Arbeit zu erkldren, bleibt eine empirisch zu leistende Aufgabe, die
bisher unerledigt ist. In ihr hitte es z. B. darum zu gehen, den Entwicklungs-
prozess hegemonialer Diskurse der deutschsprachigen wissenschaftlichen
Sozialen Arbeit sowie der Profession in den letzten Jahrzehnten zu rekon-
struieren und herauszuarbeiten, welche Diskursformationen im Hinblick auf
die Sékularisierung Sozialer Arbeit jeweils wirkméchtig waren. Im Sinne von
ersten Hypothesen erlauben wir uns an dieser Stelle aber einige Hinweise. So
konnte es sein, dass die Bemithungen um Professionalisierung und Dis-
ziplinbildung in der Sozialen Arbeit seit den frithen 1970er-Jahren eine
scharfe Distanzierung von den vorprofessionellen Bestandteilen religits be-
griindeter Fiirsorge notig machten (vgl. u. a. Thiersch in diesem Band). Eine
konsequent sozialwissenschaftliche Orientierung in Theorie und Praxis und
die Reinigung der Sozialen Arbeit von allen Resten traditionell-religioser
Wissensbestinde lieflen sich so als Modernisierungsakt verstehen und als
Teil der Konstituierung einer ,neuen Praxis®, in scharfer Abgrenzung zur
alten Firsorge. Und aktuelle Vorbehalte gegeniiber der hier thematisierten
Sensibilitdt fir religiose Fragen speisen sich aus der Befiirchtung, hiermit
drohe eine neuerliche konfessionelle Bevormundung und damit verbundene
Deprofessionalisierung Sozialer Arbeit. Zudem entsprach eine religionskriti-
sche, kirchenferne und strikt sikulare Orientierung auch dem weltanschauli-
chen Mainstream jener junger Linker, die in den Nach-68er-Jahren die theo-
retische Unterfiitterung der Sozialen Arbeit pragten und fiir ihre Praxis Ver-
antwortung tibernahmen. Als Wissenschaft schloss sich die Soziale Arbeit
»anscheinend - ohne dies explizit auszuweisen — dem Theoriestrang der
Soziologie an, der (...) das Verschwinden der Religion“ erwartete, und sie
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verstand sich als ,,Verteidigerin einer emanzipierten Vernunft, die aus der
Vorherrschaft der Religion befreit wurde* (Bohmeyer 2016, 54). Zu iiber-
priifen wire dementsprechend auch genauer, warum die zentralen Bezugs-
wissenschaften der Sozialen Arbeit keinerlei Impulse fiir die theoretische
Aufarbeitung der Realitdt von Religion bereithielten. Es ist vielfach aufge-
arbeitet worden, welche groflen und kleinen Theoriekonjunkturen in der
Sozialen Arbeit beispielsweise durch die Soziologie, die Philosophie und die
Psychologie sowie die sozialen Bewegungen seit den 1970er-Jahren initiiert
wurden (vgl. z. B. Miiller 2013; Kuhlmann 2013). Sie lieferten aber offen-
sichtlich keine Impulse fiir die Wahrnehmung und Reflexion der Religions-
tatsache sowie ihre Integration in den Theoriefundus der Sozialen Arbeit.
Schliefllich wire zu kldren, wodurch sich die wissenschaftlichen Diskurse von
Diakonie und Caritas der letzten Jahrzehnte strukturell und inhaltlich aus-
zeichneten und was der Grund dafiir ist, dass sie einer Wissenschaft der So-
zialen Arbeit und ihrer Theoriebildung zu dem hier in Rede stehenden
Thema kaum etwas beisteuern konnten.

Das Fiillen der Leerstelle

Eine zentrale Intention zur Herausgabe dieses Buches besteht darin, gegen
diese Leerstelle anzuarbeiten. Ausgangspunkte sind hierbei ein gemeinsames
weites Verstindnis von Religion der Herausgeberinnen und Herausgeber
sowie ihr gemeinsamer Arbeitszusammenhang. Beides soll hier kurz erlautert
werden.

Entsprechend dem Vorschlag von Niklas Luhmann definieren wir Reli-
gion tiber die Unterscheidung zwischen Immanenz und Transzendenz (vgl.
Luhmann 1982). Hierdurch bieten sich analytische Differenzierungen der
subjektiven Erfahrungswirklichkeiten von Menschen und der hiermit ver-
bundenen Sinnkonstruktionen an, die den Charakter des Religiosen markie-
ren helfen. In Anlehnung an Lechner/Gabriel (2009) und Joas (2013) neh-
men wir eine dreifache Unterscheidung vor: (1.) Menschen machen existen-
zielle Erfahrungen und versehen sie mit einem subjektiven Sinn. Mit Hans
Joas liele sich dies als implizite Religiositit bezeichnen: ,die vielfaltigen
Formen von Werthaltungen und Praktiken, die fiir Betroffene ,Letztbezug
und Hochstrelevanz® (Detlev Pollack) haben. Der Begriff zielt damit auf all
das, was man als Religion bezeichnen kann, was sich aber nicht selbst so be-
zeichnet, sowie auch auf das, was sich selbst so bezeichnet, aber von anderen
nicht wirklich als Religion akzeptiert wird“ (Joas 2013, 191). Hiervon lassen
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sich jene Erfahrungen und Sinnkonstruktionen unterscheiden, die einen im
engeren Sinne eindeutig religiésen Gehalt haben: (2.) ein Transzendenz-
glaube, der die eigenen existenziellen Erfahrungen im Zusammenhang mit
einer transzendenten Wirklichkeit deutet, sowie (3.) ein Konfessionsglaube,
der dariiber hinaus diese Transzendenzvorstellung in eine konkrete und

differenziert theologische Vorstellung verdichtet (vgl. Lechner/Gabriel 2009,
166ft.).

(2.) Tanszendenz (1.) Sinn

Quelle: eigene Darstellung in Anlehnung an Lechner/Gabriel 2009

Alle drei Dimensionen subjektiver Erfahrungswirklichkeit und Sinnkon-
struktionen sind, analytisch betrachtet, in der Lebenswelt der Menschen ver-
ortet. Ausgehend von bzw. aufbauend auf den vorsprachlichen, subjektiven
Erfahrungen unterschiedlicher Transzendenz (vgl. Luckmann 1991, 164ff.)
bzw. vertikaler Resonanz (vgl. Rosa 2016, 435ft.) werden subjektive Sinnkon-
struktionen, allgemeine Transzendenzvorstellungen sowie komplexe religiose
Uberzeugungen durch kommunikatives Handeln begrifflich geformt und
bilden sich im Individuum als subjektive Wirklichkeit ab. In diesem Sinne
besteht somit die Religiositdt eines Menschen in seinem Bezug auf und seiner
Bindung an subjektive Sinnerfahrungen und -tiberzeugungen sowie Trans-
zendenzvorstellungen unterschiedlicher Intensitat und Dichte, mit Auswir-
kungen auf Empfindungen, Haltungen und Handlungen.

Religionssensibilitit in der Sozialen Arbeit miisste somit eine Fahigkeit
beschreiben, die sich den im weiteren Sinn religiésen Erfahrungen anderer
Menschen empfindsam, feinfiihlig und respektvoll 6ffnen kann, die die Rea-
litait von Religion in der Lebenswelt der Menschen iiberhaupt differenziert
wahrzunehmen in der Lage ist und in die professionellen Handlungskon-
zepte zu integrieren weify. Zur Intention des Buches gehort es auch, den von
uns hier gewidhlten Begriff der Religionssensibilitit fir die Soziale Arbeit
weiter zu kldren, inhaltlich zu fiillen und ggfs. auch kritisch zu befragen.

Die Herausgeberinnen und Herausgeber verbindet die gemeinsame Tétig-
keit in der Stiftung Das Rauhe Haus in Hamburg: Kathrin Hahn und
Matthias Nauerth als Lehrende an der Evangelischen Hochschule fiir Soziale
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Arbeit und Diakonie, Michael Tillmann als ehemaliger Leiter des Stiftungs-
bereichs Kinder- und Jugendhilfe und Sylke Kosterke als Sozialpadagogin in
diesem Stiftungsbereich. In ihren unterschiedlichen Tatigkeitsbereichen ist
allen ein Interesse an der Fragestellung gemeinsam, welche Bedeutung die
Realitit von Religion fiir die Theorie und Praxis von Sozialer Arbeit hat.
Michael Tillmann und Sylke Kosterke fithren in diesem Zusammenhang ein
Praxisforschungsprojekt durch, das seit fiinf Jahren dem Gehalt einer reli-
gionssensiblen Padagogik empirisch nachgeht (vgl. www.religions-kultur
sensibel.de). Kathrin Hahn und Matthias Nauerth sind Mitglieder des wis-
senschaftlichen Beirates, der dieses Projekt begleitet, und arbeiten an diesen
Fragestellungen dariiber hinaus theoretisch.

Vor diesem Hintergrund scheint es uns nun an der Zeit zu sein, sich der
Kategorie des Religiésen in der Sozialen Arbeit differenziert und systema-
tisch zu widmen, eine Zwischenbilanz zu ziehen und auf diese Weise etwas
Klarheit in das Forschungsfeld zu bringen. Wir wollen den Fragen nachge-
hen: Was heifdt religionssensible Soziale Arbeit? Wo stehen wir in der For-
schung, in unseren theoretischen Modellen und in der fachlichen Praxis? Wo
konnten und sollten wir hin? Uns interessiert somit, wie religionssensible
Wahrnehmungs- und Handlungsfihigkeit in einer religios pluralen Gesell-
schaft theoretisch begriindet und im Handlungszusammenhang von Sozialer
Arbeit professionell gestaltet werden kann. Hierzu wollen wir aktuelle Wis-
sensbestinde ermitteln, Forschungsergebnisse sichten, Theorie- und Metho-
dendiskurse befragen und zudem Erfahrungen aus sozialarbeiterischen und
benachbarten Handlungsfeldern sichtbar machen.

Die Beitrage

Mit diesem Buch legen wir nun ein Zwischenergebnis vor. Es versammelt
Beitrige, die sich der fachlichen Bestimmung von Religionssensibilitit von
unterschiedlichen Seiten widmen und danach fragen, wie die Realitdt von
Religion in der gegenwirtigen Sozialwissenschaft sowie speziell in der Sozia-
len Arbeit analysiert wird (Teil I), welche empirischen Erkenntnisse und
theoretischen Ausarbeitungen es zum Potenzial von Religionssensibilitit in
der Sozialen Arbeit bereits gibt (Teil II), wie sich das methodische Handeln
religionssensibel ausrichten ldsst (Teil III) und welche Impulse gelungene
Praxisbeispiele geben koénnen (Teil IV). Schlieflich enthilt es zwei spezifi-
sche konfessionelle Perspektiven, die sich der Frage nach Religionssensibilitit
aus dem Gemeindekontext heraus widmen (Teil V).
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Den fiinf thematischen Stringen des Buches vorangestellt ist ein Gesprich
mit Hans Thiersch, in dem die Frage nach dem Verhiltnis von Sozialer Ar-
beit, Religion und Lebenswelt aufgeworfen wird. Die Herausgeberinnen und
Herausgeber sehen in der ,Lebensweltorientierung®, die, insbesondere in
Anschluss an Thiersch, seit ca. Anfang der 1990er-Jahre zu so etwas wie
einem Paradigma in der Sozialen Arbeit geworden ist, einen instruktiven
ersten Ankniipfungspunkt fiir eine sozialarbeitstheoretische Einbettung von
Religionssensibilitat (sieche hierzu den Beitrag von Nauerth in diesem Band).
Lebensweltorientierte Soziale Arbeit beansprucht, die Wirklichkeitsvorstel-
lungen der Menschen, ihre Werte und Normen, ihren Alltag zum Ausgangs-
punkt ihrer Hilfen zu machen. Die Orientierung an der individuellen Realitat
und Subjektivitit der Adressatinnen und Adressaten ist ihr fest verankertes
Handlungsprinzip. In dem Gespriach mit Hans Thiersch geht es um die
Frage, inwiefern Soziale Arbeit vor diesem Hintergrund auch eine spezifische
Sensibilitt fiir religiose Realitdten entwickeln muss. Wie ldsst sich Religions-
sensibilitit lebenswelttheoretisch denken? Religion ist heute - so Hans
Thiersch - auf hochst unterschiedliche und vielfiltige, z. T. auch wider-
spriichliche Weise Bestandteil der Lebenswelten der Menschen und sollte
insofern von den Fachkriften ernst genommen werden. So gehére es zur
professionellen Kompetenz dazu, dass sich die Fachkréfte im Rahmen ihrer
lebensweltlichen Bewiltigungsaufgaben immer auch den Sinnfragen ihrer
Adressatinnen und Adressaten sensibel 6ffnen. In einem historischen Riick-
blick erinnert Thiersch jedoch auch an das durchaus schwierige Verhiltnis
zwischen Sozialer Arbeit und Religion, das er als ein ,,aufregendes Sich-nicht-
zur-Kenntnis-Nehmen® umschreibt und das uns noch heute daran hindere,
unbefangen gegenseitige Befruchtungen zu erortern. Forschungen in diesem
Feld sowie ein expliziter Einbezug von religiésen und philosophischen Frage-
stellungen in die Ausbildung konnten diese Leerstelle fiillen.

Erster Teil: Grundlagen. Religion in Gesellschaft

Im ersten Teil des Buches sind Artikel versammelt, die im Sinne einer Be-
standsaufnahme die aktuelle Bedeutung von Religion und hiermit verbun-
dene Herausforderungen fiir spezifische Handlungsfelder untersuchen. Im
ersten Beitrag ,,Religiose Sensibilitdt” thematisiert Micha Brumlik das kogni-
tive Problem von (muslimischen) Jugendlichen, deren traditionelle Glau-
bensiiberzeugungen nicht mit dem Weltbild tibereinstimmen, das die 6ffent-
liche Mehrheitsmeinung moderner Gesellschaften hat. Mit Bezug auf die



18 M. Nauerth / K. Hahn / M. Tiilllmann / S. Kosterke

Dimensionen der Religiositit von Glock und die entwicklungspsychologi-
schen Stufenmodelle von Fowler und Osers zur religiosen Urteilsbildung
analysiert er diesen Konflikt als Entwicklungsaufgabe und begriindet sodann
gesellschaftliche und religionspiadagogische Konsequenzen. Im Anschluss
untersucht Axel Schulte in seinem Beitrag ,Religion und Religiositat in der
Einwanderungsgesellschaft: Zwischen Menschenrechten und sozialer Wirk-
lichkeit. Uberlegungen aus politik- und sozialwissenschaftlicher Sicht“ den
Zusammenhang von Religions- und Menschenrechtssensibilitdt. Ausgehend
vom menschenrechtlichen Ideal der gleichen Freiheit beschreibt er Macht-
dimensionen des Religisen, die sozial- und systemintegrative Funktion von
Religion und schliefllich jene Herausforderungen, die sich fiir Religion durch
die Menschenrechte ergeben. Martin Lechner begriindet sodann in seinem
Beitrag ,,Eine religiose Grundbildung fiir alle! Notwendigkeit und Herausfor-
derung in der postsikularen Gesellschaft“ die Notwendigkeit einer religiésen
Grundbildung. Diese sollte durch 6ffentliche Anliegen geprégt sein und gera-
de nicht von konfessionellen Interessen der Kirchen und Religionsgemein-
schaften. Zugleich weist er diesen einen spezifischen Beitrag im Rahmen
einer solchen innovativen Religionspolitik zu. Wolfram WeifSes Beitrag ,,Reli-
giose Vielfalt und Dialog in Gesellschaft, Wissenschaft und Bildung: neue
Herausforderungen fiir Soziale Arbeit“ begriindet zunachst die These einer
zunehmenden Bedeutung der Religion in unserer Gesellschaft bzw. eines zu-
nehmenden Interesses an ihrer Funktion, mit spezifischem Verweis auf die
Felder Politik und Gesellschaft sowie Wissenschaft. Sodann untersucht er die
Bedeutung des interreligiosen Dialogs fiir Bildungsprozesse und verweist ab-
schlieflend auf allgemeine Konsequenzen, die sich hieraus fiir die Soziale
Arbeit ergeben. Abschlieffend untersucht Josef Freise in seinem Beitrag ,,In-
terreligioser Dialog: Gegen den Terror und fiir den Frieden® die Potenzialitit
von Religion und die Chancen eines interreligiosen Dialogs. Er typisiert Reli-
gionsformen, untersucht verschiedene Gewaltpotenziale der Religionen und
verweist schliefllich auf Praventionsméglichkeiten zur Abwehr von Funda-
mentalismus und religidser Gewalt.

Zweiter Teil: Forschungsstand und theoretische Modelle einer
religionssensiblen Sozialen Arbeit

Der zweite Teil widmet sich der theoretischen Fundierung von Religionssen-
sibilitdt in der Sozialen Arbeit und versammelt Beitrage, die sich aus unter-
schiedlichen handlungstheoretischen und empirischen Perspektiven der
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Thematik nahern. In einer Gesellschaft, in der Religion wieder verstarkt of-
fentlich wahrgenommen wird, wird auch die Soziale Arbeit zunehmend zu
einer Auseinandersetzung mit Religion aufgefordert. Hiervon ausgehend und
mit Bezug auf sozialarbeitswissenschaftliche Modelle - insbesondere das
Konzept der Lebensweltorientierung — legt Matthias Nauerth in seinem Bei-
trag dar, dass der professionelle Anspruch der Sozialen Arbeit, die indivi-
duellen Lebensweisen und subjektiven Wirklichkeiten der Menschen zum
Bezugspunkt ihres Handelns zu machen, Religionssensibilitit der Fachkrifte
verlange. Nauerth verweist jedoch auch darauf, dass dieses professionelle
Erfordernis nicht leicht zu realisieren sei. Er verdichtet es auf drei Herausfor-
derungen, die zugleich als Modi religionssensiblen Handelns gelesen werden
konnen: die Fahigkeit, religiose Realititen zu verstehen, sie in ihren forderli-
chen Potenzialen zu beurteilen und zu ibersetzen. Ausgehend von system-
theoretischen Uberlegungen in Anschluss an Luhmann nihert sich Axel
Bohmeyer in seinem Beitrag der Thematik. Im Zuge der funktionalen Diffe-
renzierung von Gesellschaft, bei der sich Religion und Soziale Arbeit zu un-
terschiedlichen in sich geschlossenen Funktionssystemen ausgebildet hitten,
sei ein einst bestehender enger Zusammenhang zwischen beiden nicht mehr
gegeben. Eine sich am modernen Wissenschaftsverstindnis orientierende
sdkulare Disziplin Sozialer Arbeit habe jedoch die Aufgabe, im Rahmen ihrer
geschichtlichen Selbstvergewisserung auch ihre religiosen Wurzeln und Ent-
stehungskontexte bewusst zu halten und zu erforschen. Trotz jahrzehntelan-
ger De-Thematisierung des Religiosen sei Soziale Arbeit immer auch von
religiosen Organisationen und deren Leitbildern geprigt gewesen und sei es
auch heute noch.

Professionsethisch und mit Bezug zu den Menschenrechten als zentraler
moralischer Basis Sozialer Arbeit ndhert sich Andreas Lob-Hiidepohl in sei-
nem Beitrag der Bestimmung ,basaler religioser Kompetenz“ von Fachkrif-
ten. Ahnlich wie die beiden vorangehenden Beitriige geht auch Lob-Hiide-
pohl davon aus, dass religiose Kompetenz ,.ein sozialprofessionelles Muss“
einer lebensweltorientierten Sozialen Arbeit sei. Die Beachtung religioser
Selbstverstindnisse von Adressatinnen und Adressaten ergebe sich aus dem
Recht auf positive sowie negative Religionsfreiheit und finde ihren Ausdruck
im Respekt, im Schutz und schliefSlich auch in der Unterstiitzung der Ver-
wirklichung religioser Selbstvergewisserung. ,Basale religiose Kompetenz*
skizziert Lob-Hiidepohl als ein Ineinandergreifen von Fremd- und Selbst-
kompetenz der Fachkrifte hinsichtlich religioser Selbstverhiltnisse. Das
Menschenrecht auf Religionsfreiheit wird auch in dem Beitrag von Ortrud
LefSmann und Gunter Graf aufgegriffen. Sie begriinden aus dem von Amartya
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Sen und Martha Nussbaum geprigten Capability-Ansatz heraus, dass Reli-
gion wichtig und wertvoll fiir das menschliche Wohlergehen sei und somit
einen — auch in der Sozialen Arbeit — zu beachtenden Aspekt des ,guten
Lebens“ vieler Menschen darstelle. Aus Sicht des Capability-Ansatzes sollten
alle Menschen gleichermaflen tiber die ,reale Freiheit verfiigen, ein Leben
zu wihlen, das sie aus guten Griinden wertschitzen. Lefimann und Graf be-
tonen, dass hierzu ebenso die Freiheit zum Glauben, d. h. die Entscheidung
fiir - aber auch gegen - eine religiose Zugehorigkeit, gehdre und insofern zu
gewihrleisten sei. Auf eine andere Weise nihert sich Ephraim Meir einer
religionssensiblen Sozialen Arbeit. Ausgangspunkt seiner — durch einschld-
gige Bibel- und Koranstellen fundierten — Uberlegungen ist die aufgrund von
Migrationsprozessen immer sichtbarer werdende religiose Diversitat in
Europa. Er zeigt in seinem Beitrag Wege auf, wie interreligiése und inter-
kulturelle Begegnungen gestaltet werden konnen, sodass eine fiir alle Men-
schen gerechte Gesellschaft entsteht, in der die Wertschitzung des Anderen
wesentliches Element ist — eine Aufgabe, der sich Sozialarbeiterinnen und
Sozialarbeiter immer hiufiger gegeniibersehen. Erst im und durch den Dia-
log entstehe eine Wahrheit, die ,,von unten wichst® und auf deren Basis eine
Gesellschaft geschaffen werden konne, in der nicht das Entweder-oder-Prin-
zip gelte, sondern ein Sowohl-als-auch méoglich werde.

Kerstin Lochelt und Germo Zimmermann ziehen in ihrem Beitrag Lothar
Bohnischs Konzept der Lebensbewiltigung sowie die Anerkennungstheorie
Honneths heran, um diese fiir eine theoretische Fundierung religionssensib-
ler Padagogik fruchtbar zu machen. Nach einer Einfithrung in die beiden
Ansitze werden mittels empirischer Befunde aus einer Studie zum freiwilli-
gen Engagement in einem konfessionellen Jugendverband die Bedeutung
und Funktion von Religion bei Jugendlichen herausgearbeitet und zu zent-
ralen Dimensionen der beiden Theorieansitze in Bezug gesetzt. Die Ergeb-
nisse zeigen, dass Religiositdt und individueller Glaube einen wesentlichen
Beitrag zur Lebensbewiltigung in sozial benachteiligten Lebenslagen leisten
kénnen und insbesondere dann, wenn sie in soziale Anerkennungsprozesse
eingebunden sind, als Ressource zu bezeichnen seien. Um eine empirische
Anniherung an Religionssensibilitdt im Kontext der Jugendhilfe geht es auch
in dem Beitrag von Dorthe Vieregge. Basierend auf einer qualitativen Befra-
gung von Jugendlichen und Mitarbeitenden eines kirchlichen Jugendhilfetra-
gers zeigt die Autorin entlang der drei Dimensionen des Existenz-, Trans-
zendenz- und Konfessionsglaubens, inwiefern Religion bzw. Religiositat fiir
Jugendliche in prekiren Lebenssituationen subjektiv Bedeutung erlangt. Thre
Ergebnisse deuten auf die Ambivalenz von Glaubenserfahrungen bei Jugend-
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lichen, weshalb die Frage, ob und inwiefern Religion eine Ressource zur Be-
wiltigung schwieriger Lebenslagen darstelle, nicht ganz einfach zu beant-
worten sei. Die bei Mitarbeitenden festzustellende prinzipielle Offenheit fir
Fragen von Religiositit erweist sich dabei als Ankntipfungsmoglichkeit einer
am Einzelfall orientierten, selbstreflexiven Religionssensibilitit von Fach-
kraften.

Um die empirische Erfassung von Religiositdt und Spiritualitdt geht es
auch in dem Beitrag von Eckhard Frick und Klaus Baumann, jedoch in einem
grundsitzlicheren Sinn. Sie fragen: Ist Spiritualitdt messbar? Und verkniipfen
auf innovative Weise Wege der empirischen - insbesondere der quantitati-
ven, aber auch der qualitativen — Erforschung von Religiositit und Spiritua-
litdt mit theologisch-philosophischen Reflexionen. Wihrend im ersten Teil
des Beitrages Moglichkeiten der Operationalisierung des Religiosen fiir For-
schungszwecke mit Bezug auf (religions-)psychologische und religionswis-
senschaftliche Ansitze vorgestellt werden, verweisen die philosophischen
Thesen im zweiten Teil auch auf Grenzen der Empirie. Im Anschluss an
Levinas greifen sie die Unterscheidung zwischen Bediirfnis und Begehren auf
und betonen, dass in helfenden Beziehungen, etwa zwischen Patient und
Pflegenden, stets beides relevant sei. Die sich daraus ergebenden besonderen
Anforderungen dieser Beziehungen weisen iiber objektivierbare spirituelle
Bediirfnisse hinaus. Ein sehr personlicher Beitrag der muslimischen Psy-
chiaterin Ayse Altunbay beschliefit den zweiten Teil des Buches. Sie wirft eine
psychologische Sicht auf einen Teilbereich religions- und kultursensiblen
Handelns, und zwar die Reflexion der unmittelbaren Begegnung von Men-
schen, die sich als ,fremd*“ wahrnehmen. Ihre Uberlegungen, die sie mit Bei-
spielen eigener Erfahrungen aus ihrer Studienzeit und ihrer Arbeit als Psy-
chiaterin in Wien illustriert, bettet sie migrationssoziologisch ein. Auf dieser
Basis entfaltet sie psychologische Konzepte aus der transkulturellen Psychiat-
rie - das Migrationsphasenmodell von Slutzki und das Modell der Emo-
tionslogik von Machleidt und Wolf, die beide hilfreiche Erklarungsfolien
darstellten, um mit irritierenden, Angst auslosenden Fremdheitserfahrungen
in Begegnungen besser umzugehen.

Dritter Teil: Handlungskonzepte und Methoden
Im dritten Teil dieses Buches sind anwendungsbezogene Beitrige versam-

melt. Sie beziehen sich auf Fragen der konzeptionellen und methodischen
Konsequenzen, die sich aus der Forderung nach Religionssensibilitit erge-
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ben. Ausgehend von den Maximen der Lebenswelt- und Ressourcenorientie-
rung und einem Forschungsprojekt in der Jugendhilfe begriinden Michael
Tiillmann und Sylke Kosterke in ihrem Beitrag ,Religions- und Kultursensi-
bilitdt in der Jugendhilfe — ein dynamischer Prozess zwischen Theorie und
Praxis“ Prinzipien einer religions- und kultursensiblen Padagogik, die fort-
wihrend im Dialog mit den Akteuren der Sozialen Arbeit weiterentwickelt
werden. Im Anschluss reflektiert Astrid Giebel in ihrem Beitrag ,,Spiritualitit,
Religiositét, Interkulturalitit in der Sozialen Arbeit® tber Spiritualitit im
Sinne eines Qualititsmerkmals professioneller Sozialer Arbeit, ausgehend
von einer Fachkrifteperspektive. Am Beispiel eines erweiterten Liturgiever-
standnisses konkretisiert sie ihr Verstindnis von Spiritualitdt, die religiose
Bediirfnisse und kulturelle Pragungen in die Soziale Arbeit einbezieht. Cor-
nelia Muth entfaltet in ihrem anschlieflenden Beitrag ,Meditation als Bildung
in der Gegenwart - eine dialogpiddagogische Perspektive“ die Umsetzungs-
und Vertiefungspotenziale eines dialogpadagogischen Handelns durch Me-
ditation, wie sie im tibetischen Buddhismus verstanden wird. Claudia Schulz’
Ausgangspunkt ist sodann das Anliegen, als Hochschullehrerin Religionssen-
sibilitdt, Pluralititskompetenz und Neugier bei Studierenden der Sozialen
Arbeit zu wecken. Hierauf bezogen entfaltet sie in ihrem Beitrag ,,Forschende
Zuginge zu Religiositat. Methodische Schritte fiir eine religionssensible So-
ziale Arbeit* Moglichkeiten eines systematischen ,,forschenden Lernens®.

Im Methodendiskurs der Sozialen Arbeit spielt Religion bislang kaum eine
Rolle. Die folgenden Beitrage widmen sich unterschiedlichen Methoden und
geben hierzu weiterfithrende Impulse. Kathrin Hahn untersucht in ihrem
Beitrag, wie sich ein Beratungsprozess religionssensibel gestalten lasst. Empi-
rische Erkenntnisse aus einem Interview mit zwei Seelsorgern, einem Imam
und einer Pastorin, sowie theoretische Anschliisse an Ansitze differenzsen-
sibler Sozialer Arbeit stellen die Basis ihrer Uberlegungen dar. Sie beschreibt
Religionssensibilitat als einen offenen Lernprozess, der alle an einer Hilfe-
situation Beteiligten einschlief3e und als professionelle Handlungskompetenz
drei unterscheidbare Dimensionen umfasse. Neben differenzsensiblen Fahig-
keiten konnten auch spirituelle Zuginge zu Ratsuchenden sowie konfes-
sionsbezogenes Wissen und Konnen in Hilfeprozessen methodisch Bedeu-
tung erlangen. Anita Hiiseman fragt nach den Konsequenzen einer religions-
sensiblen Sozialen Arbeit fiir die pidagogische Arbeit mit Gruppen. Daher
untersucht sie in ihrem Beitrag ,Religion ins Spiel bringen. Erlebnis- und
handlungsorientierte Methoden fiir eine religionssensible Arbeit in Grup-
pen“ die Moglichkeiten von Methoden und Verfahren der Sozialen Grup-
penarbeit darauf hin, Religion und Religiositit Raum zu geben und spiele-
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risch ,eine Bithne zu bereiten“. In seinem Beitrag ,,Klopfet an, so wird euch
aufgetan. Religion im Gemeinwesen® thematisiert Frank Diichting Sozial-
raume bzw. Gemeinwesen unter dem Gesichtspunkt der Religionssensibilitit.
Er untersucht ihren religiosen Impact und beschreibt die mégliche Rolle von
Kirchengemeinden, sich im Dialog auf Augenhéhe mit anderen Akteuren in
den Dienst eines guten Miteinanders im Quartier zu stellen. Abschlieflend
gehen Alexander-Kenneth Nagel und Mehmet Kalender in ihrem Beitrag
»Religion Raum geben: Religiose Sensibilisierung in pluralen Raumarrange-
ments” der Frage nach, inwieweit Rdume der Stille planvoll im Rahmen reli-
gionssensibler Sozialer Arbeit genutzt werden konnen. Hierbei beziehen sie
sich auf Fallstudien zu Rdumen der Stille in Krankenhdusern und Garten der
Religionen.

Vierter Teil: Religionssensibilitit in Organisationen und ausgewidhlten
Handlungsfeldern

Im vierten Teil des Bandes wird die Frage nach den Moglichkeiten von Reli-
gionssensibilitat auf Organisationen und ausgewihlte Handlungsfelder bezo-
gen. Friedemann Green bezieht sich in seinem Beitrag ,Neu ankniipfen an
alten Wurzeln - Religions- und Kultursensibilitat aus Trigerperspektive® auf
spezifisch religiose Charakteristika der Pidagogik von Johann Hinrich
Wichern, dem Griinder des Rauhen Hauses, dessen Vorsteher Green zurzeit
ist. Von hier aus geht er der Frage nach, wie auch unter den Bedingungen
einer professionalisierten und sikularisierten Mitarbeiterschaft die in Ver-
gessenheit geratenen wertvollen Ressourcen und Traditionen des Religiosen
neu betrachtet und gewiirdigt werden konnen. Im Anschluss entfaltet Dierk
Starnitzke in seinem Beitrag ,Religionssensibilitit konfessioneller Trager
Sozialer Arbeit im Kontext der modernen Gesellschaft“ mit Bezug auf die
Systemtheorie von Niklas Luhmann die Herausforderungen, vor denen kon-
fessionell gebundene Sozialunternehmen gegenwirtig stehen. Hierbei richtet
er den Blick sowohl auf die Systemumwelten als auch auf die Heterogenitit
der Organisationen selbst und erortert die Moglichkeit religionssensibler
Organisationsgestaltung. Hanns-Stephan Haas legt in seinem Beitrag ,,Uber-
zeugungspluralismus und Religionssensibilitit - Zur unternehmerischen
Gestaltungsaufgabe einer zukunftsentscheidenden Spannung® den Schwer-
punkt der Analyse auf die Diversitit von Uberzeugungen in der Mitarbeiter-
schaft, die er als Ressource fiir die Organisationsentwicklung von Unterneh-
men betrachtet. In seinem Beitrag stellt er sein entsprechendes Konzept theo-
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retisch dar und verdeutlicht es an Praxisbeispielen. Dabei geht er auf die
dringend notwendige Verbindung von Religionssensibilitit und Uberzeu-
gungspluralismus ein, die er als Geschwister sieht, die sich bisher in unter-
schiedlichen Kontexten entwickelten und bewdhrten, aber nichts voneinan-
der wussten. Andreas Theurich befasst sich in seinem anschlieenden Beitrag
»Religionssensibilitit in Fiihrungskontexten Sozialer Arbeit und Diakonie®
mit der Frage nach Zusammenhingen von Religion und Fithrung. Nach
einer differenzierten und kritischen Auseinandersetzung mit unterschiedli-
chen Maoglichkeiten, religionssensibel zu fithren, kommt er zu dem Schluss,
dass religionssensible Fithrung als eine Funktion in Organisationen verstan-
den werden kann, die in einem dialogischen Prozess ihre eigene Wertebasis
immer wieder an fiir sie relevante gesellschaftliche Prozesse anschlussfihig
macht.

Wolfgang Bayer fokussiert sodann das spezifische Handlungsfeld der Psy-
chiatrie. In seinem Beitrag ,Plddoyer fiir eine Sinn-suchende Psychiatrie®
entwickelt er die Begriindung fiir eine psychiatrische Praxis, die sich Religio-
sitdt oder Spiritualitidt gegentiber offen zeigt und existenzielle Grenzerfah-
rungen, wie sie in psychischen Stérungen auch zum Ausdruck kommen, als
menschliche Grundeigenschaft und Grundfihigkeit akzeptiert. Sie gilt es als
solche zu begreifen, aufzugreifen und Raum fiir die Beschiftigung mit ihnen
zu schaffen und zu sichern. Im Anschluss erértert Carsten Mai in seinem
Beitrag ,,Glauben in der Pflege“ unterschiedliche Formen des Religionsunter-
richts in der Evangelischen Berufsschule fiir Pflege des Rauhen Hauses.
Nachdem ein eher klassischer Sachkundeunterricht die Schiilerinnen und
Schiiler nicht erreichte, wird heute die Teilnahme in diesem Fach als moti-
viert wahrgenommen. Grund dieser Veridnderung ist eine Wissensvermitt-
lung, die an den Erfahrungen der Schiilerinnen und Schiiler ansetzt, die tig-
lich mit existenziellen Themen Pflegebediirftiger konfrontiert sind. Im An-
schluss daran beschreibt Handan Akstinger in ihrem Beitrag ,Der Dienst am
Menschen ist zugleich ein Dienst an Gott. Gedanken aus alevitischer Per-
spektive® die gelingende Verkniipfung traditioneller Werte mit modernen
Vorstellungen liberaler Gesellschaften vor dem Hintergrund ihrer Erfahrun-
gen in der alevitischen Gemeinde und deren Sozialer Arbeit.

Fuinfter Teil: Spezifische Perspektiven aus konfessionellen Kontexten

Im abschlieflenden fiinften Teil erscheinen zwei Beitrige, die jeweils spezifi-
sche konfessionelle Perspektiven auf die Frage nach Religionssensibilitat
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einnehmen und personliche Erfahrungsberichte aus Gemeindekontexten
darstellen. In ihrem Beitrag ,Religionssensibilitit als padagogische Heraus-
forderung und Chance® berichtet Ozlem Nas iiber Erfahrungen mit einem
spezifischen Bildungsprogramm. Dieses mochte Menschen erreichen, die oft
von Vorurteilen tiber Muslime geprigt sind, indem es ihnen Orte muslimi-
schen Gemeinschaftslebens zuginglich macht, die Moschee vorstellt und
iber Rituale und ihre Hintergriinde aufklart. Kay Kraack stellt in seinem
Beitrag ,Die Riickkehr der Religion - Irritation, Herausforderung und Res-
sourcen seine Erfahrungen als evangelischer Gemeindepastor mit vielfalti-
gen Dialogen zwischen unterschiedlichen Religionsgemeinschaften auf so-
zialrdumlicher Ebene dar. Diese in einem sozialen Brennpunkt entwickelte
Dialogfahigkeit ist das Ergebnis eines langjihrigen Prozesses, in dem Bezie-
hungen und Vertrauen unter den Akteuren wachsen konnten. Eine wichtige
Erkenntnis aus dieser Praxis ist, religiose Themen nicht isoliert zu diskutie-
ren, sondern im Zusammenhang der Themen, die den Stadtteilbewohnerin-
nen und -bewohnern wichtig sind.

Unser Resiimee

Was ldsst sich von diesem Punkt aus als vorldufiges Resiimee zu religionssen-
sibler Sozialer Arbeit sagen? Die Autorinnen und Autoren waren aufgefor-
dert, aus ihren je spezifischen Forschungs- und Praxiserfahrungen heraus
ihre Perspektive auf den Gegenstand dieses Sammelbandes — Religion und
Religionssensibilitit in der Sozialen Arbeit - darzustellen. Die hieraus ge-
wonnenen Impulse und die damit einhergehenden Herausforderungen sind
erwartungsgemif’ heterogen und zeigen uns ein weites, vielfach instruktives
Spektrum auf. Es gibt nicht die eine Antwort auf die Frage, was es heif3t, reli-
gionssensibel zu sein als Fachkraft in der Sozialen Arbeit — und das scheint
uns auch gut so. Denn nicht zuletzt erweist sich Religionssensibilitit als eine
Fahigkeit, die in gewisser Hinsicht flexibel, offen und dynamisch bleiben
muss, die es verstehen muss, mit Kontingenzen und Aporien in der Praxis
der Sozialen Arbeit konstruktiv umzugehen. Jede allzu starre konzeptionelle
oder methodische Festlegung geriete an Grenzen. Was aber sicher ist - das
zeigen die hier versammelten Beitrdge eindriicklich:

Die bekannten Theorien Sozialer Arbeit und die aus ihnen abgeleiteten
Handlungskonzepte und Methoden sind prinzipiell anschlussfihig an die
Erkenntnis, dass Religion auf eine beharrliche Weise in dieser Gesellschaft
prasent bleibt. Wichtige Leitbegriffe und theoretische Konzepte wie z. B.
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Bediirfnisse und Menschenrechte, Lebenswelten, Alltag, Sozialraum, Res-
sourcen, Differenz, Bewiltigung, Empowerment, Teilhabe, Resilienz und
Salutogenese stehen nicht im Widerspruch zu einem sensiblen Umgang mit
religiosen Realititen. Im Gegenteil - sie erdffnen vielfiltige konzeptionelle
und methodische Moglichkeiten fiir einen differenzierten und auch kriti-
schen Einbezug von Religion in die heutige Soziale Arbeit. Jedoch: Eine so-
zialarbeitswissenschaftliche Theoriebildung, die diesen Anschluss systema-
tisch vollzieht, steht erst am Anfang. Dies gilt fiir eine religionssensible Fach-
lichkeit in Handlungszusammenhingen der Erziehung, Bildung, Therapie,
Pflege, Beratung und Betreuung. Es gilt zudem fiir die Leitungsebenen und
die mit ihnen verbundene Verantwortung fiir religionssensible Strukturen
und Prozesse der Organisationen.

Feststellbar ist, dass empirische Befunde im deutschsprachigen Raum
bislang rar sind. Forschungsprogramme zur Bedeutung von Religion in so-
zialarbeiterischen Hilfesettings, zur Entwicklung von Teilhabe-, Genesungs-
und Assistenzprozessen, sind die Ausnahme. Ergebnisse aus dem englisch-
sprachigen Raum sind in der deutschen Sozialen Arbeit bislang wenig auf-
gegriffen und ausgewertet worden. Deutlich wurde uns auch, dass Soziale
Arbeit von angrenzenden Disziplinen und Professionen lernen kann, wie
z. B. den Gesundheits- und Pflegewissenschaften und ihren Erkenntnissen zu
den Bedingungen von Privention, Genesungsprozessen und Leidenslinde-
rung. Zudem sind die jenseits des sikularen und christlich-konfessionellen
Horizonts vorhandenen Beitrage aus anderen Konfessionen, wie etwa jidi-
sche, muslimische und buddhistische Zuginge zu Religiositit, bislang zu
wenig in die Theorie und Praxis Sozialer Arbeit einbezogen worden. Es
scheint daher klar zu sein: Notig ist weitere Forschung, grundlagen- und
anwendungsorientiert, theoretisch und empirisch. Es geht um die Weiter-
arbeit an den grof3en Theoriemodellen zwecks deren Sensibilisierung fiir die
Realitit von Religion. Es geht zudem um empirische Forschung zur Gestalt
und Funktion von Religion in der Lebenswirklichkeit der Adressatinnen und
Adressaten Sozialer Arbeit, deren Bedeutung fiir die Mithen individueller
Lebensbewiltigung und entsprechender Hilfeprozesse. Es geht um die Be-
dingungen der Moglichkeit einer differenz- und damit auch religionssensib-
len fachlichen Praxis, von Fall- und Sozialraumanalysen, Beurteilungs- und
Interventionsprozessen. Hiermit verbunden sind Fragen der Entwicklung
von Bildungsprogrammen fiir Hochschule und Fortbildung. Und es geht um
professionelle Identititsfragen vor dem Hintergrund der Realitit von Reli-
gion bei Sozialunternehmen und Fachkriften.

Zentral dabei ist auch die Frage danach, wo die Moglichkeiten der Sozialen
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Arbeit enden und das Feld der Theologie beginnt. Die Fortentwicklung einer
religionssensiblen Sozialen Arbeit wird nicht nur, aber auch davon abhingen,
ob die bislang streng getrennten Wissenschaftsrdume der Sozialarbeitswis-
senschaft, der Diakonie- und Caritaswissenschaften sowie entsprechender
wissenschaftlicher Bereiche anderer Religionen, etwa der Islamwissenschaf-
ten, Verbindungen herstellen und sich aufeinander beziehen. Das wiirde
bedeuten, einen interreligiosen Fachdialog zu betreiben, der sich mit dem
Diskurs der wissenschaftlichen Sozialen Arbeit verbindet und die daraus
gewonnenen Erkenntnisse in die je eigenen disziplindren Theorieentwick-
lungen als Referenzpunkte fiir die Ausgestaltung von Organisation und fach-
licher sozialer Praxis aufnimmt. Und es wiirde bedeuten, dass die Soziale
Arbeit sich in ihrer Wissenschaft fiir jene Aspekte 6ffnet, die im Bereich kon-
fessionell gebundener Sozialer Arbeit intensiv bearbeitet werden. Hierzu ge-
horen u. a. Arbeiten zu Organisationsentwicklung und professioneller Iden-
titat, zu Ethik und Interreligiositit.
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»Alltag braucht Transzendenz”

Die Herausgeberinnen und Herausgeber im Gespriach mit Hans
Thiersch tiber Soziale Arbeit, Religion und Lebensweltorientierung'

Herr Thiersch, was halten Sie von unserer zentralen These, der zufolge eine
lebensweltorientierte Soziale Arbeit auch eine spezifische Sensibilitdt fiir die
religiosen Realititen der Menschen entwickeln muss?

Hans Thiersch: Lassen Sie mich mit einer Geschichte beginnen. Sie stammt
aus dem Buch ,Soziale Arbeit in Familien® von Astrid Woog. Es geht um
eine Sozialarbeiterin, die mit einer sizilianisch-katholischen Familie arbeitet.
In dieser regiert ein autoritirer katholischer Vater; er ist mit seinen Buben
sehr streng und schldgt sie auch. Die Sozialarbeiterin leidet sehr, sieht aber
zunichst nicht, wie sie an ihn herankommen kann. Es braucht eine gewisse
Zeit, bis in der Familie ein so selbstverstindliches Vertrauen gewachsen ist,
dass sie sich trauen kann, ihn zur Rede zu stellen. Der Vater sitzt souverin
wie ein Patriarch auf dem Familienthron: ,,Ja! Wen Gott lieb hat, den ziich-
tigt er®, das stiinde in der Bibel und daran halte er sich, das glaube er. Die
Sozialarbeiterin verzichtet zunéchst auf die Auseinandersetzung, wendet sich
aber an einen Pfarrer und beschafft sich andere Bibelzitate. Sie konfrontiert
dann seinen Satz mit dem anderen: ,Lasset die Kindlein zu mir kommen.*
Dies stiirzt den Mann in grofle Verwirrung. Wenn man nicht glauben kénne,
was in der Bibel steht, dann sei alles umsonst und dann kénne er ja hin-
schmeiflen, dann wisse er nicht, wie er leben solle. Beide ringen miteinander
und es gelingt der Sozialarbeiterin schliefllich, deutlich zu machen, dass er
sich natiirlich auf die Bibel beziehen kénne, dass aber die Berufung auf nur
diesen einen Spruch falsch sei, weil es da ja auch andere Sitze gebe; und je-
denfalls, dass es sich mit seinem Glauben durchaus vertriige, wenn er seine
Kinder nicht verpriigele und sich Miihe gebe, mit ihnen freundlich etwas zu
unternehmen.

Also: Wenn Lebensweltorientierung bedeutet, Menschen in ihrer Selbst-
deutung ernst zu nehmen, und wenn diese Selbstdeutung religios ist, ist diese
Selbstdeutung ein selbstverstdndlicher Ausgangspunkt einer gemeinsamen

' Das Gesprich fithrten Matthias Nauerth, Kathrin Hahn, Michael Tillmann und Sylke
Kosterke am 30.5.2016 in der Evangelischen Hochschule des Rauhen Hauses in Hamburg.



